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वैदिक यज्ञों के ग्रतिपादक बाह्मण एवं आरण्यक ग्रन्थ; आत्मा एवं 
परमात्मा-विषयक अलौकिक तिद्धान्तों के asna उपनिषद्‌ अन्थ; 
सामाजिक रीतियों और व्यवस्थाओं पर अकुंठित निर्णय देने वाले श्रौत, TA 
तथा घमंसूत्र; भाषा-विज्ञान के प्रतिपादक शिक्षा, व्याकरण एवं निरुक्त 
'तथा अनेक भारतीय दर्शन--इन सभी arii का उद्गम वैदिक संहिताओं 
से हुआ है। यह सत्र कुछ होते हुए मी यह जानकर आश्चर्य होता है कि 
इन वैदिक संहिताओं का अद्यावधि कोई सर्व-सम्मत व्याख्यान प्रस्तुत नहीं 
हुआ है। वाह्मण-मन्थों में ही इन भन्थ-रत्नों के अर्थ को जानने का कार्य 
प्रारम्भ हो गया था और आज तक यह प्रयत्न अविरल गति से चल रहा है। 
वेद भारोपीय परिवार के प्राचीनतम उपलब्ध ग्रन्थ हैं । मैक्समूलर प्रभति 
अधिकतर पाश्चात्य विद्वानों ने इनका समय ४००० ई० Yo के लगभग माना 
है। यह सत्य है कि इतने प्राचीन समय में रचित ग्रन्थ का भर्थ समझना 
हम लोगों के लिए अत्यन्त कठिन है क्योकि भाषा की कठिनता और भावों 
की गम्भीरता पग-पग पर हमारे मार्ग में बाधा उपस्थित करती है | पर यह 
कह कर हम अपना पीछा नहीं छुड़ा सकते | आज से २७०० वर्ष पहले 
सप्तम शतक ई० १० में यास्काचार्य के सामने भी वैदिक व्याख्यान की ऐसी 
ही समस्या उपस्थित थी। यास्क ने कम से कम सत्रह पूर्ववर्ती विद्वानों को 
उद्धृत किया है जिनके विचार बहुधा मेल नहीं खाते । इनके अतिरिक्त 
उन्होने स्थल-स्थल पर ऐतिहासिक, याज्ञिक, नेरुक्त, नेदान, आधिदेविक, 
आध्यात्मिक आदि अनेक व्याख्या-पद्धतियों को प्रस्तुत किया है । इससे 
स्पष्ट हो जाता है कि यास्क के समय भी वेदार्थ के सम्बन्ध में कोई 
अविच्छिच परम्परा उपलब्ध नहीं थी | कतिपय विद्वानों का तो यह मत 
था कि मन्त्रों का कोई अर्थ है ही नहीं क्योंकि स्थान-स्थान पर मन्त्र 
अस्पष्ट, निरथक एवं परस्पर-विरोधी हैं। ऐसे ही विद्वानों में एक कोत्स 
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थे जिनके मत को यास्क ने विस्तारपूर्वक प्रस्तुत किया है । यास्क ने 
अनेक युक्तियों के द्वारा कौत्स के पूर्वपक्ष का खण्डन करके अन्त में 
निर्दिष्ट किया है कि यह स्थाणु का दोष नहीं कि अन्धा इसे नहीं देखता, 
यह तो पुरुष का अपराध है। मन्त्र सार्थक हैं पर उनको समझने के लिए 
आवश्यकता है विवेक एवं परिश्रम की | 
निरुक्त के विद्वान्‌ टीकाकार दुर्गाचार्य ने निर्कति पद पर विचार करते 
हुए वेदार्थ के विषय में एक बड़े पते कौ बात कही हे “विनियोग ( प्रयोग ) 
के अनुसार मन्त्र का अर्थ भिच हो सकता हे । वक्ता ( प्रयोक्ता ) के 
अभिंप्रायवञ्च मन्त्र अन्य अर्थ का मी प्रतिपादन करते हैं। इन मन्त्रो में 
अर्थ की सीमा का निश्चय नहीं किया जा सकता। इनके महान्‌ अर्थ 
होते हैं तथा इनका अर्थ जानना अत्यन्त कठिन है । Ria प्रकार अश्वारोह 
की विशिष्टता से अश्व अश्वारोह को साधुगति या साधुतर गति से ले जाता 
है, उसी प्रकार वक्ता की विशिष्टता से यें मन्त्र भी साधु या साधुतर अथों 
को प्रवाहित करते हैं ऐसी वस्तु-स्थिति होने पर इस निरुक्त aa में 
एक-एक पद का निर्वचन लक्षण एवं उद्देश्य मात्र के हेतु किया जाता 
है । कहीं अध्यात्म, कहीं अधिदैव ओर कहीं अधियज्ञ अथोँ को दिखलाया 
जाता है | अतएव इन मन्त्रों में अधिदैव, अध्यात्म और अधियन्न को 
आश्रय करके जितने भी अर्थ उचित प्रतीत होते हों उन सबको निकालना 
चाहिए । ऐसा करने में कोई अपराध नहीं है! |” वास्तव में वेद उस 
कल्पवृक्ष के समान है जो मनुष्य को मुँहमाँगा पदार्थ प्रदान करता है । 
“जाकी रही भावना जेसी’ के agan जिसने जिस इष्टि से वेदों का मन्थन 


१. तत्रैवं सति ग्रतिविनियोगमस्यान्येनार्थेन भवितव्यम्‌ । त एते वक्तुरभि- 
प्रायवशादर्थान्यत्वमपि भजन्ते मन्त्राः । न ह्येतेष्वर्थस्येयत्तावधारणमस्ति । महार्था 
ह्येते दुष्परिज्ञानाश्च । यथाश्वारोहवेशिश्यादश्वः साधुः साधुतरव्य वहत्येवमेते 
वक्‍तृवेशिष्ट्यात्साधून्साधुतरांश्वार्यान्खवन्ति । तत्रेच सति लक्षणोद्देशमात्रमेवेत- 
स्मिञ्छास्त्रे निवेचनमेकेकस्य क्रियते । क्वचिच्चाध्यात्माधिदेवाधियज्ञोपद्शनाथम्‌ । 
तस्मादेतेषु यावन्तोऽर्या उपपद्येरन्धिदेवाध्यात्माधियज्ञाश्रयाः सवे एव ते योज्याः ।. 
नात्रापराधोऽस्ति । निरुक्त २३२ पर दुर्गभाष्य । 
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किया, वेद ने उसे खाली हाथ नहीं लोटने दिया | यही कारण है कि 
अत्यन्त प्राचीन काल से लेकर आज तक वेदों के विषय में अनेक elea 
से विचार क्रिया गया हे जिसके परिणामस्वरूप वेदों की अनेक प्रकार की 
व्याख्या-पद्धतियाँ मिलती हैं जिनमें से प्रत्येक ने अपने-अपने सिद्धान्त के 
agar वैदिक शब्दों का मित्र-मित्र प्रकार से व्याख्यान किया है । मुख्य 
व्याख्या-पद्धतियाँ ये हैं--याज्ञिक, सामाजिक, नेरु, प्रतीकवाद, आध्यात्मिक, 
आधिदैविक आर प्र्ति-परक। सायण के वेद-भाष्य यान्निक-पद्धति के 
= उदाहरण हैं, इत्तलिए इस पद्दति के विषय में यहाँ कुछ कहना 
क्तं हं | 
यास्क ने अपने निरुक्त में यान्ञिकों का अनेक स्थलों पर उल्लेख किया 
है । इस संप्रदाय के अनुसार वेद यज्ञ के लिए ही प्रवृत है । इस तथ्य का 
उल्लेख वेदाङ्ग ज्योतिष के कर्ता लगघ ने भी किया है? | जैमिनीय ने तो * 
डंके की चोट कहा है कि आम्नाय ( वेद ) का लक्ष्य किया ( यज्ञ ) है और 
वेद के जिस अंग्रका यन्न से संबंध नहीं है वह अनर्थक है" | यज्ञीय 
विषयों के विमर्शन के लिये ही मारत में अत्यन्त प्राचीन काल में मीमांसा 
दर्शन की उत्पत्ति हो गई थी जिसमें प्रत्येक कठिन वैदिक स्थल की परीक्षा 
की गईं हे और यज्ञो में प्रतीयमान विरोधों का तर्क के साथ निराकरण किया 
गया है । याज्ञिक बाहण-मन्थों को संहिता की अपेक्षा प्राधान्य प्रदान 
करते हैं क्योंकि इन अन्थों में यज्ञं का सर्वाङ्गीण वर्णन हुआ हे । संहिताओं 
के मन्त्र तो यज्ञ में अङ्गरूपेण प्रयुक्त होते है । भारतीय घर्म के इतिहास 
में यज्ञों का एक विचित्र युग था जिसमें आर्य लोग वेदों का नियमपूर्वक 
अध्ययन करके अर्नि-आघान के पश्चात्‌ द, पौर्णमास, चातुर्मास्य, 
अग्निष्टोम, वाजपेय, राजसूय, साँत्रामणी, अश्वमेध, सर्वमेध, पितृमेध maf 
यज्ञों के अनुष्ठान के द्वारा ऐहिक एवं पारलौकिक सुख एवं सम्रद्धि का 
सम्पादन करते थे। वैदिक व्याख्या-पद्धतियों में याज्ञिक-पद्धति का सर्वप्रथम 


. १. वेदा हि अज्ञा्थमभिप्रबृत्ताः कालानि-पूर्वा विहिताश्च यज्ञाः । वेदाः 
ज्योतिष, श्लोक ३ 
२. आम्नायस्य क्रियाथेत्वादानथक्यमतदथौनाम्‌ । जैमिनीय सूत्र, १।२।१ 
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स्थान रहा है। यही एक पद्धति है जिसके अनुसार सभी वेदों का सर्वाङ्गीण 
और क्रमबद्ध व्याख्यान हुआ है। याज्ञिक पद्धति का आश्रय लेकर ही 
अन्य संप्रदायविदों ने अपने विचारों को प्रस्तुत किया है । 
वेद-भाष्यों की परम्परा अति प्राचीन है। सायण के पूर्ववर्ती मुख्य 
भाष्यकार ये है--माधवमट्ट, स्कन्दस्वामी, नारायण, उद्गीथ, वेंकटमाधव 
( ऋग्वेद ); भवस्त्रामी, गुहृदेव, भट्टभास्कर ( तेत्तिरीय संहिता ); उवट, 
महीधर, हलायुध ( शुक्ल यजुवेंद ); माधव, भरतस्त्रामी और गुणविष्णु 
(सामवेद) | किन्तु अब तक किसी भी भाष्यकार ने समी वेदों पर भाष्य नहीं 
लिखा था | इस महत्त्वपूर्ण कार्य को सायण ने बड़ी विद्वत्ता एवं अगाध 
पाण्डित्य के साथ सम्पन्न किया | सायण के भाष्य परिमाण और सार दोनों ही 
हष्टियों से सर्वोपरि हैं | सायण ने निम्नलिखित वैदिक मन्थों पर विद्वापूर्ण 
भाष्य लिखे हैं-- 
अ- तैत्तिरीय संहिता; ऋग्वेद संहिता; सामवेद संहिता; अथर्ववेद संहिता | 
आ-तैचिरीय बाह्मण; ऐतरेय बाह्मण; ताण्डय बामण, TERRI बाह्मण, 
सामविधान बाह्मण, आपय बाह्मण, देवताष्याय ब्राह्मण, उपनिषद्‌ 
ब्राह्मण, संहितोपनिषद्‌ बाह्मण, वद्य ब्राह्मण, ग्रतपथ बाह्मण | 
इ--तेत्तिरीय आरण्यक; ऐतरेय आरण्यक | 
प्राचीन परम्परा पर आपत होने के कारण सायण के भाष्य सर्वाधिक 
विश्वसनीय | उनके भाष्यो की विशेषताओं को यहाँ संक्षेप में लिख देना. 
अग्रासङ्गिक न होगा-- 
( ? ) वाह्मण-मन्थोँ में जिन मन्त्रों अथवा झब्दों के विषय में जो साममी 
उपलब्ध होती है, उसे उन्होंने अपने भाष्य में भण किया है । 
( ९ / यास्त द्वारा व्याख्यात मन्त्रों पर भाष्य लिखते समय इन्होंने यास्क की 
व्याख्या को पूर्णरूपेण उद्धृत किया है। Roga उद्धरणों को 
लिखना तो वे कमी नहीं भूलते | 


( रे ) अपने अथ की पुष्टि में वे इतिहास, पुराण, स्मरति आदिःसे मी 
INIR प्रमाण देते हैं | 
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(८) 

(9 ) मन्त्र के व्याख्यान के अनन्तर वे पदों का निर्वचन; उनकी सिद्धि 
तथा स्वर-ग्रक्रिया का ग्रतिपादन करते हैं । ऋरवेद के प्रथम अष्टक के 
अध्ययन से पता चलता है कि उनका व्याकरण का ज्ञान उच्च 
कोटि का था। 

( ५ ) सायण मीमांसादर्शन के प्रगाढ़ पण्डित थे। यज्ञों से उनका सविशेष 
परिचय था | याज्ञिक पद्धति से ही उन्होंने वेदों का व्याख्यान 
क्रिया है | 

( $ ) प्रत्येक सूक्त के प्रारम्भ में उन्होंने उसके विनियोग, ऋषि, देवता और 
छन्द आदि का ग्रतिपादन किया है | आदि आदि | 

सायण की छपा से वेदार्थ में प्रवेश करने वाले रॉय ग्रभृति पाश्चात्य 
विद्वानों ने जब से सायण के भाष्य की आलोचना प्रारम्भ की, तव से 
सायण की आलोचना करना एक फॅशन हो गया है। आजकल तो उच्च 
कोटि का वैदिक विद्वान्‌ वही माना जाता हे जो सायण के भाष्यों में अधिक 
से अधिक दोषों का उद्घाटन करता है। वैसे तो कोई मी मानवीय कृति 
सर्वथा दोषशून्य नहीं हो सकती किन्तु अधिकतर विद्वानों ने सायण के 
भाष्य में मिथ्या दोष निकाले हैं | हमारा तो इतना ही कहना है कि वेदों के 
अर्थ के विषय में आज हम जो जानते हैं, उसका सारा श्रेय सायण को ही 
हे और इसके लिए हमें उनका इतन्न होना चाहिए । यदि सायण के भाष्य 

न होते तो हम वेद के दुर्गम दुर्ग में प्रवेश ही न कर पाते | 

आचार्य सायण ने अपने सिद्धान्तो के प्रतिपादन के लिए अपने समी 
भाष्यों के आरम्भ में अत्यन्त उपयोगी भूमिकायें लिखी हैं । इन भूमिकाओं 
के अध्ययन से सायण के सिद्धान्त मलीमाँति समझ में आ जाते है । इन 
भूमिकाओं में सायण ने मीमांसा के गूढ सिद्धान्तों को बड़ी सरल भाषा में 
प्रस्तुत किया है । वेदों से सम्बन्धित सभी विषयों का प्रतिपादन यहाँ सुन्दर 
शैली में किया गया हे । इन भूमिकाओं में सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण ऋग्वेद- 
भाष्यभूमिका? को यहाँ प्रस्तुत किया जा रहा हे। आशा है क्रि इससे 
पाठकों को लाभ होगा | 


वीरेन्द्र कुमार वमो 
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सायणाचार्यकृता 


ऋग्वेदमाष्ययूसिका 


we DYED Gn 
चागीशाद्याः सुमनसः सवार्थानासुपक्रमे। 
यं नत्वा &तछत्याः स्युस्तं नमामि गजाननम्‌॥ १॥ 
यस्य निःश्वसितं वेदा यो वेदेभ्योऽखिळं जगत्‌। | 
RAR तमहं चन्दे विद्यातीर्थमद्देश्वरम्‌॥ २॥ 
यत्काक्षेण तद्रूपं qag वुक्कमद्दीपतिः | 
आदिशन्‌ माधवाचार्य वेदार्थस्य प्रकाशने॥ ३॥ 
ये पूर्वोत्तरमीमांसे ते व्याख्यायातिसंग्रद्वात्‌। 
कृपाळुमाधवाचायो वेदार्थ वक्तुसुद्यतः॥ ४॥ 
आध्वर्यवस्य यज्ञेषु प्राधान्याद्‌ व्याकृतः पुरा । 
यजुर्चेदोऽथ . द्वौत्रार्थंसुग्वेदो व्याकरिप्यते॥ ५॥ 
एतस्मिन्‌ प्रथमोऽध्यायः ओओतव्य संप्रदायतः | 
व्युत्पन्नस्तावता सर्व बोदूधु शक्रोति बुद्धिमान्‌ ॥ ६ ॥ 


१. ब्रह्मा आदि देवता समस्त कार्यो के प्रारम्भ में जिनको नमस्कार करके 
कृतकृत्य ( कार्या में सफल ) हुए, उन गजानन ( हाथी के मुख वाले गणेश ) 
को मैं नमस्कार करता हुँ । i 

२. वेद जिनके निःश्वास हें ओर जिन्होंने वेदों से समस्त जगत्‌ को बनाया 
है, उन विद्यातीर्थ रूपी महेश्वर ( परमात्मा ) की मैं वन्दना करता हूँ । 

३. जिन विद्यातीर्थ गुरु के निर्देश (कराक्ष, प्रेरणा) से उनके रूप ( परमात्मा के 
रूप ) को धारण करते हुए वुक्क राजा ने वेदों का अर्थ प्रकाशित करने के लिए 
माधवाचाये को आदेश दिया। ( गुरु और राजा को परमेश्वर का रूप माना 
जाता है )। . ; 

४. पूर्वमीमांसा तथा उत्तरमीमांसा कौ अति संक्षेप में व्याख्या करके कृपालु 
माधवाचार्य वेद के अर्थ की व्याख्या करने के लिए उद्यत हुए । 

५. यज्ञा में आध्वर्यव ( अध्वयु नामक ऋत्विक्‌ के कर्म ) की प्रधानता होने के 
कारण प्रथम यजुर्वेद का व्याख्यान किया, इसके अनन्तर अब होत्र ( होता 
नामक ऋत्विक्‌ के कर्म ) के निमित्त ऋग्वेद का व्याख्यान किया जायेगा । 

६. इस ऋग्वेद में प्रथम अध्याय संप्रदाय के अनुसार श्रोतव्य है, इतना 
सुनने T ज्ञानवान होकर बुद्धिमान सम्पूणं ऋग्वेद को समझने में समर्थ हो 
सकता है । 
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R __[ सायणाचायेकृता 
अन्न केचिदाहुः--ऋग्वेदस्य प्राथम्येन सबेत्राम्नातत्वात्‌ asaf 
yau? इति न्यायेन झभ्यर्हितत्वात्‌ तद्टयाख्यानमादो युक्तम्‌ । प्राथम्यं च 
पुरुषसूक्ते बिर्पष्टम्‌- | 

“तस्माद्यज्ञात्सवेहुत ऋचः सामानि जज्ञिरे | 

छन्दांसि जज्ञिरे तस्माद्यजुस्तस्मादजायत' ॥ 
. (æo सं० १०६०६ ) इति | 
तस्मात्‌ 'सह्रशीषी पुरुषः (ऋ०१ ०६० १) इत्युक्तात्‌ परमेश्वरात , 
यज्ञात्‌ यजनीयात्‌ पूजनीयात्‌ | सबेहुतः सर्वेहुयमानात्‌ | यद्यपीन्द्रादय- 
स्तत्र तत्र हुयन्ते तथापि परमेश्वरस्यैव इनद्रादिरूपेणाबस्थानादबिरोधः | 


तथा च.मन्त्रवर्णः-- 
“इन्द्र मित्रं वरुणमभिमाहुरथो दिव्यः स सुपर्णा गरुत्मान्‌ | 
एकं सदू विप्रा बहुधा बदन्त्यस्निं यमं मातरिश्वानमाहु/ ॥ 
( ऋ० do १।१६४।४६ ) इति । 


चाजसनेयिनश्चामनन्ति-“तयदिदमाहुरमुं यजामुं यजेत्येकेक देवमे- 


पूवपक्ष--अभ्यर्हित ( सर्वाधिक सम्मानित ) होने के कारण ऋग्वेद का 
व्याख्यान पहले होना चाहिए था । 

आचार्य सायण ने पहले यजुवँद का व्याख्यान किया। अव वे ऋग्वेद का 
व्याख्यान करेंगे । इस पर कतिपय लोगों का कहना हे कि जहाँ कहीं भी वेदों का 
प्रसङ्ग आया है वहाँ ऋग्वेद का सर्वप्रथम उल्लेख किया गया है । 'अभ्यहितं 
पूर्वम्‌? ( सर्वाधिक सम्मानित का ही सर्वश्रथम उल्लेख होता है ) इस न्याय के 
अनुसार सर्वत्र सर्वप्रथम उल्लिखित होने. के कारण ऋग्वेद सर्वाधिक सम्मानित हैं । 
इसलिए सर्वाधिक सम्मानित होने के कारण ऋग्वेद का ही सवंप्रथम व्याख्यान 
होना चाहिए था । : 

सत्र ऋग्वेद का ही सर्वेश्रथम उल्लेख हुआ है? इस कथन की पुष्टि करते 
हुए पूर्चपक्षी कहता है कि ऋग्वेद का सर्वप्रथम उल्लिखित होना तो पुरुषसूक्त में 
पूर्णरूपेण स्पष्ट है--“सहस्तशोर्षा पुरुष” आदि मन्त्रं में वर्णित उस पूजनोय तथा 
सभी लोगों के द्वारा आह्वान किए जाने वाले ( बुलाये जाने वाले ) परमेश्वर से 
ऋचायें तथा साम उत्पन्न हुए, उससे अथवंवेद ( छन्दांसि ) उत्पन्न हुआ, उससे 
AF उत्पन्न हुआ । 

यहाँ पर कोई यह आपत्ति कर सकता दै कि यज्ञ में तो इन्द्र आदि अनेक 
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ऋग्वेदभाष्यमूमिका ] हर ३ 


तस्येब सा विसृष्टिरेष उ ह्येव सर्व देवाः" (go 30 १।४।६ ) इति | 
तसमात्‌ सर्वैरपि परमेश्‍वर एव हूयते | ` 
. न केवलमृचां पाठप्राथम्येनाभ्यहिंतत्व॑ किंतु यज्ञाङ्गदाढ्यद्देतुटवादपि । 
तथा च तेत्तिरीया आमनन्ति-'यद्टे यज्ञस्य साम्ना यजुषा 
शिथिलं तदू यदू ऋचा तदू दृढम्‌ |” ( ते० do ६।५।१०।३ ) इति | 
तथा च स्ववेदगतानि ब्राह्मणानि स्वाभिहितेर्ञ्थ बिश्‍वासदाढ्योय 
“तदेतदू ऋ चाभ्युक्तम्‌? इति ऋचमेवोदाहरन्ति | मन्त्रकाण्डेष्वपि यजुर्बेद- 
गतेषु तत्रं तत्राध्वर्युणा प्रयोज्या ऋचो बहव आम्नाताः | साम्नां तु 


देवताओं का आह्वान किया जाता है । तव यह केसे कहा गया दे कि सभी लोगों 
के द्वारा परमेश्वर का ही आह्वान किया जाता हे । इसका उत्तर हैं कि यद्यपि 
यज्ञ में इन्द्र आदि देवताओं का आह्वान किया जाता है, तथापि वहाँ परमेश्वर 
ही इन्द्र आदि रूप में अवस्थित होता है.। इस प्रकार वहाँ कोई विरोध नहीं हें । 
जैसा कि इस मन्त्र में कहा गया है--'उसी एक सत्ता को कोई इन्द्र कह लेता है 
कोई मित्र, कोई वरुण, . कोई अभि, और कोई उसकी पूजा दिव्य छुपण ( अच्छे 
पंखो वाला ) Tag कह कर लेता है । तत्त्व एक परमेश्वर ही है । उसे अभि कह 
लो, यम कह लो, मातरिश्वा ( वायु ) कह लो । इससे कोई भेद नहीं आता? । 

वाजसनेयी शाखा के अध्येता भी इसी प्रकार कहते हे--“एक-एक देवता को 
उद्दिष्ट करके जो यह कहा गया है कि “इसका यजन करो? इसका यजन करो? बह 
सब इसकी ( परमेश्वर की ) हो विष्टि ( रचना हे ), क्योंकि वही सब देवताओं 
के रूप में अवस्थित हे उपर्युक्त इन उदाहरणा से स्पष्ट हो गया कि सवत्र 
परमेश्वर का ही आह्वान किया जाता है । 

इस प्रकार पाठ-प्राथम्य से सिद्ध हो गया कि चारों वेदों में ऋग्वेद सर्वाधिक 
सम्मानित ( अभ्यर्दित ) हे । 

इसके उपरान्त पूर्वपक्षी का कहना है कि ऋग्वेद का सर्वाधिक सम्मानित 
दोना न केवल ऋचाओं के पाठ-प्राथम्य से ही सिद्ध होता है अपितु यज्ञ के अज्ञा 
को दृढ करने के कारण भी उसका सर्वाधिक सम्मानित होना सिद्ध होता है । 
जेसा कि कृष्ण यजुर्वेद की तैत्तिरीय शाखा के अध्येता घोषित करते है--'यज्ञ का 
जो कायं साम या यजु के द्वारा किया जाता है वह शिथिल होता है; किन्तु जो 
ऋक्‌ द्वारा किया जाता हे वह दृढ़ होता हे ।' 


उसी प्रकार सभो वेदां के ब्राह्मण अपने द्वारा कथित अर्थ ( तथ्य ) में विश्वास 
को दृढ करने के लिए “यही बात ऋचा ने भी कही हे? यह कहकर ऋचा को ही 
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g [ सायणाचायेकृता 


सर्वेषासृगाश्रितत्वं प्रसिद्धम्‌ । आथवेणिकेरपि स्वकीयसंहितायाच एव 
बाहुल्येनाधीयन्ते | अतोञन्यैः सबै वेद्राइतत्वादभ्यहितत्व ANTENG 
छन्दोगाश्व प्राथम्ये सनत्कुमारं प्रति नारदबाक्यमेवमासनन्ति- 
“वेदं भगवोऽध्येमि यजुर्वेदं सामवेदमाथबणं चतुथम्‌, छा० उ० 
७१२) इति । सुण्डकोपनिषद्यपि एवसाम्नायते- ऋग्वेद यजुर्वेदः 
सामवेदोऽथर्ववेदः? (go so ११४) इति । तापनीयोपनिषद्पि 
मन्त्रराजपादेषु करसे णाऽ्ययनमेवमामनन्ति--"छगयज्ञःसामाथवौणश्चत्वारो 
वेदाः साङ्गाः सशाखाश्चरवारः पादा भवन्ति’ ( F0 ता० ३० १ R) इति | 
एवं ada उदाहरणीयम्‌ । तस्मात्‌ क्रुग्वेद्स्याभ्यहितस्यादी 
व्याख्यानमुचितसिति | 
तान्‌ प्रति एतदुच्यते-- 


a- 
अस्तु एवं सर्वेवेदाध्ययनतत्पारायणन्रह्ययक्ञजपादी श्वग्वेदस्यव 


उदाहरण के रुप में देते है । यजुवेंद के मन्त्र-काण्डो में भी स्थान-स्थान पर 
अध्वर्यु के द्वारा प्रयोग करने के हेतु अनेक ऋचायें उल्लिखित हैं । सभी सामों का 
तो ऋगाशित होना प्रसिद्ध हौ हे । अथववेद के अनुयायी भी अपनी संहिता में: 
अधिकतर ऋचाओं का ही पाठ करते हैं । इसलिए अन्य सभी वेदों द्वारा आदत 
होने ले कारण भी यह सिद्ध हो गया कि ऋग्वेद सर्वाधिक सम्मानित ( सर्वश्रेष्ठ ) 
चेद है । 
अब उपनिषदों को देखिए । छान्दोग्योपनिषद्‌ के अध्येता ऋग्वेद के प्राथम्य 
को इष्टि में रखकर ही सनत्कुमार के प्रति नारद के वाक्य को इस प्रकार अभिहित 
करते हैं--'हे भगवन्‌! मैंने ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद और चतुर्थ अथर्ववेद का 
अध्ययन कर लिया है ।' सुण्डकोपनिषद्‌ में भी इस प्रकार कहा गया है--“ऋग्वेद,. 
यजुर्वेद, सामवेद, अय्वेद / तापनीयोपनिषदू में भी मन्त्रराज के पादां में कम 
से अध्ययन का इस प्रकार उल्लेख किया गया हैं--'शाखाओं-और आङ्गं सहित 
नक्‌ ID साम और अथव ये चार वेद मन्त्रराज के चार पाद हैं । 
इस प्रकार संत्र ऐसे ही उदाहरण दिखाई पड़ते दें । इसलिए सर्वाधिक 
सम्मानित ऋग्वेद का आदि में ( सर्वप्रथम ) व्याख्यान करना उचित था । 
उत्तर पक्ष--सर्वप्रथम यजुर्वेद का व्याख्यान उचित है-- 
पूवंपक्षी के आरोपों का खण्डन करते हुए सायण कहते हैं कि जहाँ तक 
समस्त वेदों के अध्ययन, उनके पारायण, ब्रह्मयज्ञ जप आदि का प्रश्‍न हे चहाँ 
निःसन्देह ऋग्वेद का ही प्राथम्य है किन्तु अर्थज्ञान तो यज्ञ के अनुष्ठान के लिए 
होता है और जहाँ तक यज्ञानुष्ठान का प्रश्न है उसके लिए तो यजुर्वेद ही 
सवेप्रधान हे । इसलिए प्रारम्म ( आदि ) में जो यजुर्वेद का व्याख्यान किया. 
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ऋग्वेद भाष्यभूमिका ] x 


प्राथम्यम्‌ । अर्थज्ञानस्य तु यज्ञानुष्ठानाथंत्बात्‌ तत्र तु agia 

'अधानत्बात्‌ तद्वयाख्यानमेवादो युक्तम्‌ | तत्प्राधान्यं च काचिहगेव आह- 
ऋचां त्वः पोषमास्ते पुपुष्वान्‌ गायत्रं तवो गायति शक्करीषु | 
ब्रह्मा त्वो वदति जातविद्यां यज्ञस्य मात्रां विमिमीत उ त्वः ॥ 

( ऋ० १०।७९।११ ) इति | 

Ce Äl . QC A ति ¢ ति 

एतस्या ऋचस्तात्पय निरुक्तकारो यास्कः संक्षिप्य द्शैयति--इ 


ऋस्विक्कमेणां विनियोगमाचष्टे' | पुनरपि स एव प्रथमं पादं विवृणोति ` 


ऋचामेकः पोषमास्ते पुपुष्वान्‌ होतगंचेनी’ ( नि० १८ ) इति | अस्याः 
यमथः-त्वशव्द एकशब्दपर्यायो होतृविशेषणम्‌ | होतृनामक एक ऋत्विक्‌ 
यज्ञकाले स्वकीयवेद्गतानाम्रचा पुष्टि छुबन्नास्ते। भिन्नभ्रदेशेष्वाम्नाता- 
aai सङ्घमेकत्र सम्पाद्येताबदिदं शसत्रमिति aA करोति सेयं पुष्टि: | 
अर्चनीत्य c ~ अच्यते ~ 
यमुसर्थव॒क्शब्द आचष्टे । अच्येते प्रशस्यतेऽनया देवविशेषः 
क्रियाविशेषस्तरसाधनबिशेषो वा इति ऋकशब्दव्युत्पत्तिरिति | 


गया है वह सर्वथा युक्त है । यजुवेंद का प्राधान्य तो एक ऋचा ( ऋग्वेद के 
मन्त्र ) ने ही वतळाया हैं--“ऋत्विजों में से एक होता नामक ऋत्विक्‌ ऋचाओं 
की पुष्टि करता है । अन्य एक उद्गाता नामक ऋत्विक्‌ शक्करी नामक ऋचाओं 
पर गायत्र नामक सामों का गान करता है । ब्रह्मा नामक ऋत्विक समय-समय 
पर अनुज्ञा देता हे । अध्वयु नामक एक ऋत्विक यज्ञ के सम्पूर्ण स्वरूप का 
निष्पादन करता है ? 


इस ऋचा का तात्पर्य निरुक्तकार यास्क संक्षेप में बतलाते हुए कहते हें कि 
यह ऋक्‌ ऋत्विजां के कर्मा का विनियोग बतलातो हें । तदुपरान्त वे ही प्रथम 
पाद का निरूपण करते हे--'होता नामक एक ऋत्विक्‌ यज्ञ में ऋचाओं की पुष्टि 
'करता है । ऋक्‌ का अर्थ दै अचेनी ।? 


इसका यह अर्थ हे--त्व शब्द एकशब्द का पर्यायवाची हैं ( अर्थात्‌ त्व का 
अर्थ हैं एक ) और यह त्व शब्द होता का विशेषण है । होता नामक एक ऋत्विक 
यज्ञ के समय अपने चेद ( ऋग्वेद ) की ऋचां की पुष्टि करता है अर्थात्‌ ऋग्वेद 
के भिन्न-भिन्न प्रदेशों ( स्थला ) में अभिहित ( आम्नात) ऋचाझ का एकत्र 
समूह बनाकर “इतना यह शज है? यह निश्चय करता हे । ऐसा करने को ही पुष्टि 
कहते हैं । ऋक्‌ शब्द “अर्चेनी इस अर्थ को बतलाता है । ऋक्‌ शब्द को व्युत्पत्ति 
यह है इसके द्वारा किसी देवताविशेष, क्रियादिशेष अथवा उसके साधनविशेष की 
अशंसा अथवा पूजा की जाती है ।' 
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अथ ढितीय॑ पादं विवृणोति-_'गायत्रमेको गायति शक्करीषूद्गाता | 
5 गायतेः RUT: ® ऋचः शक्नोतेस्तदू यदाभिवृंत्रम- 
गायत्रे गायतेः स्तुतिकमंणः। शक्कये नटन शाक 5 
. शकदू हन्तुं तच्छकरीणां शक्करीस्वामति विज्ञायते इति | अस्यायमथः- 
उदूगातुनामकः एकः ERIR गायत्रशव्दामिधेयं ज करा 
सिधेयास््र्लु गायति । धातूनामनेकार्थेस्वेन पत EA गायति 
धातोरुत्पन्नोड्यं गायत्रशव्दः | शक्करीशव्दस्तु शक्नोतिधातोरुत्पन्नः | 
त्र हन्तुं शक्नोति आभिऋग्मिरित्येषा व्युत्पत्तिः कस्मिश्चित्‌ ब्राह्मणे 
S ar 
EA पाद विद्वणोति--ब्रह्मेको जाते जाते fai बदति । 
ब्रह्मा सर्वेविद्यः सर्व वेदितुमहेति’ इति। अस्थायमथः-त्रह्मनासकः 
_एकः ऋत्विक्‌ जाते जाते तदा तदा उत्पन्ने यज्ञे प्रस्तुते प्रणयनादिकमणि | 
विद्याम्‌ agai बदति, “ब्रह्मन्‌ अपः प्रणेष्यामि? इत्येवं संबोधितः सन्‌ | 
(ओम्‌ प्रणयः इत्यनुजानाति | स -च ब्रह्मा वेदत्रयोक्तसबेकमोभिज्ञः | ॒ 
तस्मात्‌ योग्यतां इद्वा तत्तदयुज्ञातु सति प्रमादे समाधालु च TE योग्यतां दृष्टा तत्तदनुज्ञातु. सति प्रसादे समाधातुं च समथः 


इसके अनन्तर यास्क द्वितीय पाद का निरूपण करते है--'एक उदूगाता 
) : नामक ऋत्विक्‌ शक्करी नामक ऋचाओं पर गायत्र नामक साममन्त्रों का गान 

करता है gads गै? धातु से गायत्र शब्द बना है । शकरी नामक ऋचायें 
हैं, शक्‌ धातु से यह शब्द वना है । जो इन्द्र इन ऋचाओं से इत्र को मार सका 
था बही इन शक्करियों का शक्करीत्व है अर्थात्‌ मार सकने के कारण ही इन 
ऋचाओं का नाम शक्करी पड़ा है। इसका यह अर्थ है--उद्गाता नामक ऋत्विक. 
गायत्र नामक स्तोत्र को शक्करी नामक ऋचाओं में गान करता हे । यद्यपि “गे! 
धातु का अर्थ है “शब्द करना? तयापि धातुओं के अनेक अर्थ होने से गायत्र . 
शब्द gada 'गायति’ धातु से निष्पन्न हुआ है । शक्करी शब्द तो शक्नोति’ 
(राक्‌ ) धातु से निष्पन्न है ओर इनके शक्करी नाम पड़ने का कारण यह हे कि 


इन्द्र इन ऋचां से अपने शत्रु वृत्त को मार सका था । यह व्युत्पत्ति किसी 
ब्राह्मण में बतलाई गई है । | 


इसके अनन्तर यास्क तृतीय पाद का निरूपण करते हे--'त्रह्मा नामक एक. | 
ऋत्विक्‌ समय-समय पर प्रसङ्गानुकूल अनुज्ञा देता है । ब्रह्मा संविद्‌ होता दे, | 
वह यज्ञ के विषय में सब कुछ जानता है, इसका यह अर्थ है कि ब्रह्मा नामक 
एक ऋत्विक्‌ यज्ञ के अवसर पर जब-जब प्रणयनादि कर्मों का प्रसङ्ग प्रस्तुत होता 

` है तब-तव विद्या अर्थात्‌ अनुज्ञा ( आज्ञा, अनुमति ) देता है । उदाहरण के 
तौर पर जव उसको संबोधित करके कहा जाता है aga अपः प्रणेष्यामि' - 
(हे ब्रह्मन्‌! मैं जल ले आउँ ) तब वह “ओम्‌ प्रणय? ( हाँ ले आओ ) कहकर 


६ 
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- इति | तश्च सामध्यं छन्दोगा आमनन्ति--*एष एव यज्ञस्तस्य मनञ्च 
वाक्‌ च बतनी, तयोरन्यतरां मनसा संस्करोति ब्रह्मा, वाचा होताध्वर्यु- 
रुद्गातान्यतराम्‌' ( छ।० उ० ४।१६।१-२ ) इति | कृत्स्नो यज्ञः प्रमादरा- 
हित्याय मनसा सम्यगनुसंघेयो, वाचा च वेदत्रयोक्तमन्त्राः पठनीयाः | 
तत्र होत्रादयख्जयो मिलित्वा वाग्रूप यज्ञमाग संस्कुबेन्ति | ब्रह्मा तु एक एव 
मनोरूपं यज्ञमागं कृत्लमपि संस्करोति | तस्मादस्यास्ति सामर्थ्यमिति | 

अथ चतुर्थ पादं विवृणोति--'यज्ञस्य मात्रां विमिमीत एकोऽध्वयुंः | 
अध्वयुरध्वरयुरध्वरं॑ युनक्ति अध्वरस्य नेता’ इति। अस्यायमर्थः 
अध्ययुनामकः एकः ऋस्विक्‌ यज्ञस्य मात्रां स्वरूपं विसिमीते विशेषेण 
निष्पाद्यति.। मीयते निर्मीयते इति मात्रा स्वरूपम्‌ | तज्निष्पादकत्वं च 
अध्वर्योनीमनिवंचनाद्बगम्यते | “अध्वयुः? इत्यत्र छान्दस्या प्रक्रियया 


kan 4 


अनुज्ञा देता है । और उस ब्रह्मा को तीनों वेदों में कहे गये सभी कमें का ज्ञान 
होता हे । अतएव ( ऋत्विजों की ) योग्यता को देखकर उन-उन कर्मा की अनुज्ञा 
देने के लिए तथा प्रमाद ( त्रुटि ) होने पर उसका समाधान करने ( ठीक करने ) 
के लिए ब्रह्मा समर्थ होता l ब्रह्म को उस सामर्थ्यं के विषय में छन्दोग 
( सामवेदी ) लोगों का कहना है “यही यज्ञ है। वाणी तथा मन इस यज्ञ के मार्ग 


है । उनमें से एक मार्ग का संस्कार प्रह्म मन के द्वारा करता हे और दूसरे का _ 


- संस्कार होता, अध्वर्यु और उद्गाता वाणी के द्वारा करते हैं” त्रुटियों से बचने 
के लिए सम्पूर्ण यज्ञ का मन के द्वारा सम्यक्‌ निरीक्षण ( सावधानी से देखना ) 
करना चाहिए और वाणी के द्वारा तीनों वेदों में कहे गए AAN का पाठ करना 
चाहिए । होता, उद्गाता और अध्वर्यु ये तीनों मिलकर वामप यज्ञमागे का 


संस्कार करते हैं । व्रह्मा तो अकेला ही सम्पूर्ण मनोरूप यज्ञमाग का संस्कार करता 
हे । इसलिए व्रह्मा का साम्यं सिद्ध होता हे । 


इसके अनन्तर यास्क चतुर्थ पाद्‌ का निरूपण करते हैं--“अध्वयु नामक एक 
ऋत्विक्‌ यज्ञ के संपूर्ण स्वरूप का निष्पादन करता है । अध्वर्यु और अध्वरयु दोनों 
होते हैं । वेद में अकार का लोप होकर अध्वयु हो गया । व्युत्पत्ति इस प्रकार 
है--अध्वरं युनक्ति--यज्ञ को जोड़ता है ( यज्ञ को निष्पन्न करता हे) अर्थात्‌ 
वह यज्ञ का नेता होता है ! इसका यह अर्थे हे-अध्वयुं नामक एक ऋत्विक्‌ 
यज्ञ की मात्रा अर्थात्‌ स्वरूप का निर्माण करता है अर्थात्‌ विशेष रूप से 
निष्पन्न करता है। मीयते = निर्मीयते इस निर्वचन से मात्रा शब्द का अर्थ 
यहाँ स्वरूप है । अघ्वयु को यज्ञ-निष्पाद्कता ( अर्थात्‌ अध्वयु यज्ञ के स्वरूप का 
निष्पादन करता है यह तथ्य ) तो अध्वर्यु नाम के निर्वचन से ही ज्ञात हो 
जाती है । छान्दस ( वेदिकी ) प्रक्रिया के अनुसार “अध्वयु” में लुप्त अकार 
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लुप्रमकार पुनः प्रक्षिप्य 'अध्वरयुः इति नाम संपादनीयम्‌ । अध्वरं 
युनक्ति इति अवयवाथेः | अध्वरस्य नेता इति उ इति । पतदेवा- 
Raa अध्व्युवेदस्य यागनिष्पादकत्व निर्वचनं यास्को दायति 
“मन्त्रा मननात्‌ ) छन्दांसि छादनात्‌, स्तोमः स्तवनात्‌ यजुयेञते: 
नि० ७१२) इति । | 5 
एवं ESN यजु दे निष्पन्नं यज्ञशरीरसुपजीव्य तदपे- 
क्षितौ स्तोत्रशख्जरूपौ अबयबौ इतरेण वेद्द्येन è पूर्यते इत्युपजीव्यस्य 
adawa प्रथमतो व्याख्यानं युक्तम्‌| तत ऊव साज्ञासरगाभ्रितत्वात्‌ 
उभयोमेध्ये प्रथमत ऋग्व्याख्यानं युक्तम्‌ इति ऋग्वेद इदानों क | 
ag वेद एव तावन्नास्ति, कुतस्तद्बान्तरविशेष ऋग्वेद: ? तथाहि, 
कोऽयं वेदो नाम? न हि तत्र लक्षणं प्रमाणं बास्ति। न च तुझच, 
व्यतिरेकेण किञ्चिद्‌ वस्तु प्रसिध्यति | 'लक्षणप्रमाणाभ्या हि वस्तुसिद्धिः 
इति न्यायबिदां मतम्‌ | 


ln SS NNN फडका 
का पुनः प्रलेप करके ( रखकर ) “अष्वरयु' यह नाम सम्पन्न करना चादि! ' 


ब इसका अवयवार्थ होगा अध्वर ( यज्ञ ) को जो निष्पन्न करता हैं” और 
तात्पर्यार्थं होगा “अध्वर ( यज्ञ) का नेता? इसी अभिप्राय से यास्क ऐसा 
निर्वचन. करते हैं जिससे अध्वर्युवेद ( यजुर्वेद ) की यागनिष्पादकता द्योतित 
होती हैं--'मनन से मन्त्र कहळाये' 'छादन करने से छन्द कहलाये' ( मत्यु से 
डरते हुए देवताओं ने अपने को इन छन्दों से ढक छिया था अतः इनका नाम 
छन्द पड़ा ) । 'स्तुति ( स्तवन ) करने से स्तोम नाम पड़ा । “यज्ञन क्रिया के 
योग से यजुः नाम पड़ा । 
ऐसी वस्तुस्थिति होने पर mag संबन्धी यजुर्वेद में निष्पन्न यज्ञशरीर 
` ( यज्ञस्वरूप ) को उपजीची (आश्रय ) मानकर उसमें अपेक्षित स्तोत्र और शास्र 
रूप दो अवयव अन्य दो वेदों-सामवेद थोर ऋग्वेद--के द्वारा पूरे किए 
जाते हैं ! अतएव उपजीव्य ( आश्रयभूत ) यजुर्वेद का आदि में जो व्याख्यान 
किया गया है वह सर्वथा युक्त है । उसके वाद सामों के ऋगाश्रित होने के 
कारण सामवेद ओर ऋग्वेद इन दोनों में पहले ऋग्वेद का व्याख्यान करना युक्त 
हैं । इसलिए अब ऋग्वेद की व्याख्या की जाती है । 
पूवेपक्ष--वेद का अस्तित्व नहीं है | 
वेद नाम की कोई वस्तु है ही नहीं, तब उसके अवान्तरविशेष ऋग्वेद की 
सत्ता केसे। क्‍योंकि, वतलाओ तो सही कि यह वेद क्या है? इसका न कोई 
लक्षण है ओर न कोई प्रमाण हे । और इन दोनों--लक्षण और प्रमाण के बिना 
किसी वस्नु की सिद्धि नहीं होती । क्योंकि, न्यायशात्र के ज्ञाताओं का मत दै किं 
लक्षण और प्रमाण के द्वारा ही वस्तु की सिद्धि होती है । j 
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प्रत्यक्षानुमानागमैषु प्रमाणविशेषेषु अन्तिमो वेद इति तल्लक्षणमिति 
चेत्‌ । न, सन्बादिस्सृतिघु अतिव्याप्तें:। “समयबलेन सम्यकपरोक्षानुभव- 
साधनम्‌? इत्येतस्यागमलक्षणस्य तास्वपि सद्भावात्‌ । 

“अपौरुषेयस्वे सति’ इति बिशेषणाददोषः इति चेत्‌ । न, वेदस्यापि 

परमेश्वरनिर्मितत्वेन पोरुषेयस्वात्‌ | 

` शरीरघारिंपुरुषनिर्मितस्वाभाबात्‌ अपौरुषेयत्वम्‌ इति चेत्‌ । न, 
agasik पुरुषः (wo १०।६०।१) इत्यादिश्रुतिभिरीश्वरस्थापि 
शरीरित्वात्‌ । े 

कर्सफलरूपशरीरधारिजीवनिर्मितत्वाभावमात्रेण अपौरुषेयत्व॑विव- 


क्षितमिति चेत्‌ । न, जीवविशेषैरसिबाय्वादिस्ये दानासुत्पादितरवात्‌ | 
| KCK लिय aa aaa 


यदि तुम वेद का यह लक्षण करते हो कि प्रत्यक्ष, अनुमान आर आगम इन 
प्रमाणविशेषों में वेद अन्तिम प्रमाण ( आगम ) है तो यह युक्त नहीं क्योंकि 
मनु आदि के द्वारा निर्मित स्मृति -प्रन्थों में इस लक्षण को अतिव्याप्ति होती 
है। 'संकेत के बल से जो भलौभाँति परोक्ष पदार्थे के ज्ञान का साधन हो वह 
झागम प्रमाण होता है? आगम प्रमाण का यह लक्षण तो उन स्मृतियां में भी घट 
जाता है। 
अतिव्याप्ति दोष से बचने के लिए तुम अपौरुषेय विशेषण को जोड़ कर यह 
लक्षण बनाते हो कि जो अपौरुषेय होने पर आगम प्रमाण ( अन्तिम प्रमाण ) 
हो वह वेद है, तो भी युक्त नहीं । क्योंकि, परमेश्वर के द्वारा निर्मित होने के 
कारण. वेद भी पौरुषेय है । परमेश्वर भी पुरुष विशेष हे । 

यदि तुम कहो कि शारीर को धारण करने वाले किसी पुरुष के द्वारा निर्मित 

-न होने से वेद अपौरुषेय है अर्थात्‌ वेद का निर्माण करने वाला परमेश्वर शरीर 
को धारण करने चाला जीव नहीं है, इसलिए ऐसे परमेश्वर के द्वारा निर्मित होने 
से वेद अपौरुषेय हैं, तो भी युक्त नहीं क्योंकि, “सहस्नशीर्षा पुरुषः इत्यादि 
श्रुतियों से ज्ञात होता है कि ईश्वर भी शरोरी ( शरीर फो धारण करने 
वाला ) है । [ | 
यदि तुम कहो कि पूर्वजन्म के कर्म के फलस्वरूप शरीर धारण करने वाले 

जीव द्वारा निर्मित न होना मात्र ही यहाँ अपोस्षेयत्व से विवक्षित है, तो यह 
युक्त नहीं । क्योंकि, अभि, वायु, आदित्य इन जाबविशेषों के द्वारा वेदों की 
उत्पत्ति हुई है ।' ऋग्वेद अभि से, यजुर्वेद वायु से और सामवेद आदित्य से 
उत्पन्न हुआ? इस श्रुति से ज्ञात होता है कि अमि आदि का प्रेरक होने के कारण 
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“खेद एवाग्नेरजायत aga वायोः सामवेद आदित्यात! ( ऐत०. 
त्रा ५३२ ) इति श्रुतेः इश्वरस्य अम्नयादिभेरकत्वेन, निमोतृत्व॑ द्रष्टव्यम्‌ | 


सन्त्रत्राह्मणात्मकः शब्दराशिर्षद्‌ इति चेत्‌ । न, ईदृशो मन्त्रः Sart 


ब्राह्मणमित्यनयोरद्याप्यनिर्णीतत्वात्‌ । तस्मान्नास्ति किख्विद्‌ बेदस्य 


लक्षणम्‌ । े 4 
` नापि तत्सद्भावे प्रमाणं पश्यामः | “ऋग्वेदं भगवोऽध्येमि यजुर्वेद 


सामवेदमाथर्वणं चतुथेम्‌ ( छा० उ० ७।१।२ ) इत्यादिवाक्यं प्रमाणमिति 


चेत्‌। न, तस्यापि वाक्यस्य वेदान्तः पातित्वेन आस्माश्रयत्वप्रसङ्गात्‌ l 

न खलु निपुणोऽपि स्वस्कन्धमारोहुं प्रभवति । 
~ AD १ परः? ( ० स्व? १]४० ) इत्यादि" 
aa एब द्विजातीनां निःश्रेयस्करः परः’ ( या० रुख 


SSS kadanan aha Paranta aha fa ata ळय 


स्मृतिवाक्यं प्रमाणमिति चेत्‌। न, तस्यापि उक्तश्रुतिमूलत्वेन निराक्ृतत्यात्‌। | 
Fd 


Sax को वेद का निर्माता कहा गया है । - वेद की उत्पत्ति तो अग्नि, वायु और 
आदित्य--इन जौवविशेषों--के द्वारा ही हुई है । अतः वेद कथमपि अपोस्षेय 
नहीं हो सकता । 
अब यदि वेद का यह दूसरा लक्षण करते हो कि मन्त्रब्राह्मणात्मक शब्द 
राशि को वेद कहते हैं, तो युक्त नहीं । क्योंकि, आज तक भी यह निर्णय नहीं 
हो सका है कि ऐसा मन्त्र होता है और ऐसा ब्राह्मण होता है । इसलिए यह 
सिद्ध हो गया कि वेद का कोई लक्षण नहीं है । 
वेद के अस्तित्व में कोई प्रमाण भी नहीं देखते हैं । यदि वेद के अस्तित्व को 
सिद्ध करने के लिए ऋग्वेद भगवोऽध्येमि यजुर्वेदं सामवेदमाथर्वणं चतुर्थम्‌’ इस 
उपनिषद्वाक्य को प्रमाण के रूप में उद्धत करते हो तो युक्त नहीं । क्योंकि, यह 
वाक्‍य वेद के अन्तर्गत पड़ता है और इसे प्रमाण मानने में आत्माश्रय दोष का 
प्रसङ्ग उपस्थित हो जायेगा । वेद के अस्तित्व को सिद्ध करने के लिए वेद के 
वाक्य को प्रमाण नहीं माना जा सकता । अत्यधिक निपुण व्यक्ति भो अपने कंधे 
पर नहीं चढ़ सकता । 
यदि याज्ञवल्क्य स्मृति के इस वाक्य 'वेद ही द्विज्ञातीयों के निःश्रेयस का 
सर्वश्रेष्ठ साधन है? को प्रमाण के रूप में उदधृत करते हो तो यह भी युक्त नहीं । 
क्योकि, स्मृतिवाक्य का मूल ( आधार ) तो वेद ही होता है, जिसके परिणाम- 
स्वरूप स्मृतिवाक्य को वेद के अस्तित्व में प्रमाण नहीं माना जा सकता । जव 
मूल ( वेद ) ही अप्रमाण हे तब मूळाश्रित ( वेद पर आश्रित ) स्मृति वाक्य भी 
अप्रमाण होगा । वेद पर आशत स्मतिवाक्य को वेद के अस्तित्व में प्रमाण मानने' 
पर भौ आत्माश्रय दोष का प्रसङ्ग उपस्थित हो जाता है । 
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प्रत्यक्षादिकं तु शाङ्कितुमप्ययोग्यम्‌ | वेदविषया तु लोकप्रसिद्धिः 
साबेजनीनापि “नीलं नभः? इत्यादिवत्‌ श्रान्ता । तस्मात्‌ लक्षणप्रमाण- 
रहितस्य वेदस्य सद्भावो नाह्नीकत्तु शक्यते इति पूव: पक्षः | 


अत्रोच्यते । सन्त्रन्राह्मणात्मकत्वं dage लक्षणम्‌| अत एव : 


आपस्तम्बो यज्ञपरिभाषायामे बमाह--'मन्त्रब्राह्मणयोवेदनामघेयम' 
( आप० afto १३३ ) इति । तयोस्तु स्वरूपसुपरिष्ान्निणेष्यते । अपोरुः 
पेयबाक्यत्बसितीदमपि थादृशमस्माभि्विवक्षितं तादृशासुत्तरत्र स्पष्टीः 
भविष्यति | प्रमाणान्यपि यथोक्तश्रुतिस्सृतिलोकप्रसिद्धिर्पाणि वेद्सद्भावे 
द्रष्ठव्यानि | यथा घटपटादिद्रव्याणां स्वश्रकाशकत्वाभावेडपि सूर्यचन्द्राः 
दीनां स्वप्रकाशकत्वमविरुद्धम्‌ , तथा मनुष्यादीनां स्वस्कन्धारोद्दासंभवेऽपि 
.अक्ुण्ठितशक्तेबंदस्य इतरवस्तुप्रतिपादकत्ववत्‌ स्वप्रतिपादकत्वमप्यस्तु | 
अत एव संप्रदायत्रिदोऽकुण्ठितां शक्ति वेदस्य दशेयन्ति--“चोदना हि 


चेद के अस्तित्व में प्रत्यक्षादि प्रमाणों की ता शङ्का करना भी उचित नहीं 
हे । यदि तुम कहो कि वेद के विषय में लोकप्रसिद्ध प्रमाण है क्योंकि सभी लोगो 
में यह बात प्रचलित है कि वेद का अस्तित्व है, तो हमारा कहना हे कि 
वेदविषयक लोकप्रसिद्ध साचेजनीन ( सावेलौकिक ) होने पर भी उसी अकार 
भ्रान्त है जिस प्रकार “आकाश नीला है? यह लोकप्रसिद्ध श्रान्त है । इसलिए 
लक्षण और प्रमाण से रहित वेद का अस्तित्व कयमपि अङ्गीकार ( स्वीकार ) नहीं 
किया जा सकता । यहाँ पूर्वपक्ष समाप्त हुआ । 


उत्तर पक्ष--वेद का अस्तित्व है । 


इस विषय में कहते हैं--“मन्त्रब्राह्मणात्मक शब्द्राशि को वेद कहते हें? यह 
जो वेद का लक्षण किया गया है वह adar दोषरहित है। इसीलिए आपस्तम्ब 
ने अपनी यज्ञपरिभाषा में इस प्रकार कहा है--“मन्त्र और.-ब्राह्मण इन दोनों का 
नामधेय वेद है ? इन दोनों के स्वरूप का निर्णय तो आगे किया जायेगा । 
वेद को जो अपौरषेय वाक्य कहा जाता दै वह जेसा हमें विवक्षित है वेसा आगे 
स्पष्ट हो जायेगा । वेद के अस्तित्व में पूर्वोक्त श्रुति, स्मृति और लोकप्रसिद्धि-इन 
प्रमा्णो--को भो देखना ( स्वीकार करना ) चाहिए । जिस प्रकार घटपरादि 


द्रव्यों के स्वप्रकाशक न होने पर भी सूर्यचन्द्रादि का स्वप्रकाशक होना निर्विरोध 


है, उसी प्रकार मनुष्यादि का अपने कंधे पर चढ्ना असंभव होने पर भी 
अकुण्ठित शक्ति वाला वेद अन्य वस्तुओं के प्रतिपादक होने के समान अपना 
प्रतिपादक भी है । अर्थात्‌ जिस प्रकार यद्यपि घटपटादि द्रव्य स्वयं अपने आपको 
प्रकाशित नहीं करते अपितु किसी अन्य प्रकाशित वस्तु के प्रकाश से प्रकाशित 
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१२ [ सायणाचायेकृता 


भूतं भवन्तं भविष्यन्तं सूं व्यबहितं बिप्रकृष्टमित्येबं जातीयकमर्थ 
शक्नोति अवगमयितुमः (me भा० १११२) इति। तथा सति Ja- 
सूलायाः स्पृतेस्तदुभयमूलाया लोकप्रसिद्धेश्व प्रामाण्य दुबोरम्‌ | तस्मात्‌ 
लक्षणप्रमाणसिद्धो वेदो न केनापि चाबोकादिना अपोढं शाक्यते इतिं 
स्थितम्‌ | डं 
ननु अस्तु नाम बेदाख्यः कञ्चित्‌ पदाथः) तथापि नासो व्याख्यान- 
महति, अग्रमाणत्बेन अनुपयुक्तत्वात्‌। न हि वेदः प्रमाणम्‌ , तल्लक्षणस्य 
त्र दुःसंपादत्वात्‌। तथाहि 'सस्यगनुभवसाधनं प्रमाणम्‌ इति केचिल्ञक्षण- 
माहुः । अपरे तु 'अनघिगतारथंगन्तृ प्रमाणम्‌? इत्याचक्षते | न चतदुभय॑ 
वेदे संभवति । मन्त्रत्राह्मणात्मको हि वेदः | तत्र मन्त्राः केचिद्बोधकाः | 
“अस्यक सा त इन्द्र ऋष्टिः? (ऋ० १।१६६।३) इत्येको मन्त्रः | याहस्मिच्‌ 
धायि तमपस्यया Aga ( क्र० ५४४४८ ) इत्यन्यः । 'स्रण्येव जसरी 
तुफेरीतू? ( ऋ० १०।१०६।६) इत्यपरः | एवम्‌ 'आपान्तमन्युस्टपलश्रभम 


होते हैं तथापि सूर्यचन्द्रादि अन्य वस्तुओं को प्रकाशित करते हैं और स्वयं भी 
अपने प्रकाश से प्रकाशित होते दे, उसी प्रकार यद्यपि मनुष्य स्वयं अपने कंधे 
पर नहीं चढ़ सकता हे तथापि अकुण्ठित शक्ति वाळा वेद अन्य समस्त पदार्थों 
का प्रतिपादन करने के साथ-साथ अपना भी प्रतिपादन करता है । इसलिए 
संप्रदाय के ज्ञाता लोग वेद को अकुण्ठित शक्ति को वतलाते दै--'वेद ( चोदना ) 
भूत, वर्तमान, भविष्य, सूक्ष्म, व्यवहित ( किसी व्यवधान से छिपो हुई ) और 
"अत्यन्त दूर की वस्तु का ज्ञान करा सकता है ।” ऐसी स्थिति में वेद पर आत 
( वेदमूलक ) स्मृति और वेद तथा स्मृति-इन दोनों-पर आधृत लोकअसिद्धि 
का प्रामाण्य दुर्वार ( निवारण न किये जाने वाला ) है । इस प्रकार लक्षण और 
प्रमाण के द्वारा सिद्ध वेद ( के अस्तित्व ) का निषेध कोई-भी चार्वाक आदि नहीं 
कर सकता | 
पूवपक्ष--मन्त्रभाग का प्रामाण्य नहीं है-- 
पूर्वपक्षी का कहना है कि मान लिया वेद नाम का कोई पदार्थ हैं, तथापि 
चह व्याख्यान के योग्य नहीं | वेद के प्रभाण न होने के कारण उसका कोई 
उपयोग नहीं । वेद प्रमाण नहीं क्योंकि प्रमाण का लक्षण वेद में संगत adi 
होता । । कतिपय आचार्यो ने प्रमाण का यह लक्षण किया है 'जो सम्यकू अनुभव 
( यथाथ ज्ञान ) का साधन हो वह प्रमाण होता है ।' दूसरे आचार्य प्रमाण का 
यह लक्षण करते हे “जो अज्ञात अथे का बोध कराता है बह प्रमाण होता है ? 
अमाण के ये दोनों लक्षण बेद में संभव नहीं। क्योंकि, मन्त्र और ब्राह्मण 
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ऋग्वेद भाष्यभूमिका ] | १३ 


( ऋ० १०।८६।५ ) इत्यादय उदाहायोः | न हि एतेमेन्त्रैः कश्चिदप्यर्था5- 
ववुध्यते | एतेष्वनुभब एव यदा नास्ति तदा तत्‌सम्यकत्वं तदीयसाधन- 
त्वं च दूरापेतम्‌ । 

अधःस्विदासीरेदुपरिस्विदासीरैतः ( १०।१२६।५ ) इति मन्त्रस्य 
बोघकत्देऽपि 'स्थाणुवो पुरुषो वा? इत्यादिवाक्यवत्‌ सन्दिग्धाथबोघक- 
त्वात्‌ नास्ति प्रामाण्यम्‌ | 

“ओषधे त्रायस्वेनम्‌? ( ते० सं० १२११ ) इति मन्त्रो दर्भविषयः | 
“स्बधिने मैनं हिंसी? ( ते० सं० १।२।१।१ ) इति क्षुरविषयः । “श्वणोत 
आवाण? ( ते० do १३1१४१ ) इति पापाणविषयः | पतेष्वचेतनानां 
दर्भक्षुरपाषाणानां चेतनप्रत्‌ संबोधन श्रूयते | ततो A चन्द्रमसौ? इति 
वाक्यवत्‌ बिपरीताथंबोधकत्वादप्रामाण्यम्‌ | 

(एक एब रुद्रो न दविंतीयोऽबतस्थे? ( ते० सं० १।८।६।१ ), “सहस्राणि 
सहस्रशो ये रुद्रा अधि भूम्याम्‌? ८ Xo zio 8४१११ ) इत्यनयोस्तु 


ही वेद हैं । उनमें कतिपय मन्त्र अवोधक ( अर्थ का बोध नहीं कराने वाले ) हैं । 
जेसे--“अम्यक् सा त इन्द्र ऋष्टि” “याइस्मिन्‌ धायि तमपस्यया विदत” 'खण्येव 
जर्भरी तुर्फरीतू? “आपान्तमन्युस्तृपलप्रभरमा' । इन मन्त्रों के द्वारा किसी भी अर्थ 
का aada ( ज्ञान ) नहीं होता । इन मन्त्रों में जब कोई अनुभव ही नहीं तब 


अनुभव श्र सम्यत होना और मन्त्रों. का सम्यक्‌ अनुभव का साधन होना तो दूर 
की बात हे । 


“अधःस्विदासी २दुपरिस्विदासी रेत” यह मन्त्र यद्यपि बोधक ( अर्थं का बोध 


कराने वाला ) है तथापि “स्थाणुर्वा पुरुषो वा? इत्यादि वाक्य को भाँति सन्दिग्ध 
अथे का बोधक होने से इस मन्त्र का प्रामाण्य नहीं है । 


“ओषधे त्रायस्वैनम्‌? यह मन्त्र, दभेविषयक है ( कुशा को सम्बोधित करके 
कहा गया है ) । “स्वधिते मेनं हिंसी? यह क्षरविषयक है । “रणोत प्रावाणः? 
यह पाषाणविषयक है ! इन मन्त्रों में अचेतन पदार्थो--दर्भ, क्षर ( उस्तरा ) 


गौर पाषाण को चेतन पदार्थ की तरह संबोधित किया गया है । इन मन्त्रों का . 


Aqa अर्थ का बोध कराने के कारण? उसी प्रकार अष्रामाण्य है जिस 
प्रकार “दो चन्द्रमा है? इस वाक्य का विपरीत अर्थ का बोध कराने के कारण 


अप्रामाण्य दे । अपनी भी रक्षा न कर सकने वाली औषधि भला किसी की 
क्या रक्षा करेगी? कोई भी समझदार व्यक्ति ओषधि से रक्षा करने ओर 


पत्थरों से श्रवण करने को प्राथना केसे कर सकता दै ! अचेतन को चेतन की 
तरह संबोधित करना विपरीत अर्थ का बोधक नहीं तो.और क्या १ 


“एक एव रुद्रो न द्वितीयो5वतस्थे? ( रुद्र देवता एक ही है, दूसरा नहीं ) 


आर “सहस्राणि सहखशो ये. रुद्रा अधि भूम्याम” ( पृथ्वी पर हजारो-हजारा 
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मन्त्रयोः 'यावज्जीवमह मौनी? इति वाक्यवत्‌ व्याघातबोधकत्वाद- 


ण्यम्‌ । 
च उन्दन्तु' (Bo सं १२११) इति भन्त्रो यजमानस्य 


भौरकाले जलेन शिरसः क्लेदनं ब्रूते । 'शुभिके शिर आरोह शोभयन्ती 


मुखं मम? ( आपस्तम्ब सन्त्रपाठ २।८।६ ) इति मन्त्रो विवाहकाले 


. मङ्गलाचरणार्थं पुष्पनिर्मितायाः झुभिकाया qa: शिरसि अवस्थानं 


~ € 0] 
ब्रते। तयोश्च tenaaan अनघिगताथंगन्तृत्बं 
रि न्मन्त्रभागो न प्रमाणम्‌ | 
ना च्यते--अम्यगादिमन्त्राणामर्था यास्केन निरुक्तमन्ये$वबोधितः | 
तत्परिचयरहितानामनवबोधो न सन्त्राणां दोषमावहति | अत एवात्र 
लौकिकं न्यायमुदाहरन्ति-- नेष स्थाणोरपराधो यदेनमन्धो न पश्यति, 
पुरुषापराधः स भवति? ( नि० ११६ ) इति । 

“अघःस्चिदासी३न! इति मन्त्रश्च न सन्देहप्रबोधनाय प्रदत्तः । किं 
इद्र हैं) ये दोनों मन्त्र परस्पर विरुद्ध अथं का वोध इप द इ मन परसपर तिस अर्थे का बोध कराने के कारण कारण 
व्यावजीवमहं मौनी! ( मैं जन्म से मौनी हुँ) वाक्य की तरह अप्रमाण हें । 
जो जन्म से मौनी है वह इस वाक्य का केसे उच्चारण कर रहा है। जिस 
प्रकार मौनी होना और वाक्य का उच्चारण करना--ये दौनों--परस्पर विरुद्ध 
हैं, उसी प्रकार रुद्रविषयक उपर्युक्त दोनों मन्त्र परस्पर विरुद्ध हैं ' 

a उन्दन्तु? ( जल भिगोयें ) यह मन्त्र यजमान के क्षौरकाल में जळ से 
सिर के मिंगोने को वतळाता है। “शुभिके शिर आरोह शोभयन्ती सुखं मम! 
(( हे माळा ! मेरे मुख को शोभित करती हुई मेरे सिर पर स्थित हो जाओ ) 
यह मन्त्र विवाहकाळ में मङ्गलाचरण के लिए पुष्पनिमित माला के cag के 
सिर पर रखने को बतलाता है । इन मन्त्रां में लोकप्रसिद्ध अर्थो को दोहराया 
गया है, अतः ये मन्त्र अज्ञात अर्थ के गमक नहीं है । अतः प्रमाण का दूसरा 
लक्षण “अनधिगतार्थगन्तु प्रमाणम्‌? भी मन्त्रो में संगत नहीं होता । इसलिए सिद्ध 
हो यया कि मन्त्रभाग प्रमाण नहीं है । 
उत्तरपक्ष--मंत्रभाग का प्रामाण्य है-- ri 
अम्यकादि मन्त्रों का अर्थ यासक ने निरुक्त में बतलाया हे । उस निरुक्त 
अन्य से अपरिचित व्यक्ति यदि इन मन्त्रों के अथ को नहीं जानता तो इसमें 
मन्त्रो का कोई दोष नहीं । इसलिए यहाँ एक लौकिक न्याय का उदाहरण देते 
हैं-यह स्थाणु ( ठूंठे वृक्ष ) का दोष नहीं जो इसको अन्धा पुरुष नहीं देखता, 


यह तो उस अंघे पुरुष का अपराध है । 


अधःल्विंदासी २त” यह मन्त्र संदेह का बोध कराने के लिए प्रबृत्त नहीं 
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तहिं ? जगत्कारणस्य परवस्तुनो5तिगम्भीरत्व॑ निश्चेतुमेव प्रवृत्त: | तदथे- 
मेब हि गुरुशास्नसंप्रदायरहितेदुबोंघत्वम्‌ 'अधः स्वित्‌? इत्यनया वचो 
सङ्गयोपन्यस्यति | स एवाभिप्राय उपरितनेषु “को अद्धा वेद? ( ऋः 
१०।१२६।६ ) इत्यादिमन्त्रेषु स्पष्टीकृतः | 

ओषध्यादिमन्त्रेष्वपि चेतना एव तत्तदभिमानिदेवताः तेन तेन नाञ्ना 
संबोध्यन्ते | ताञ्च देवता भगवता बादरायणेन 'अभिमानिव्यपदेशास्तुः 
(a0 go २।१।५ ) इति सूत्रे सूत्रिताः | 

एकस्यापि रुद्रस्य स्वमहिञ्ञा सह्रमूर्तिस्वीकारान्नास्ति परस्पर- 
व्याधातः। ` 

जलादिद्रव्येण शिरःक्लेदनादेलोकप्रसिद्धरवेऽपि तदभिमानिदेबतानुः 
ग्रहस्याप्रसिद्धत्वात्‌ तद्विषयत्वेनाज्ञाताथज्ञापकत्वम्‌ | 

ततो लक्षणसद्धावादस्ति मन्त्रभागस्य प्रामाण्यम्‌ | 


हुआ है, अपितु जगत्‌ के कारणभूत परम तत्त्व ( ब्रह्म ) के अतिगाम्भीये को 
द्योतित करने के लिए प्रवृत्त हुआ है । गुरु परम्परा और शास्र परम्परा से रहित 
व्यत्तियों के लिए वह परम तत्त्व अत्यधिक दुर्वोध है? इस तथ्य को “अधःस्वित्‌- 
'इस उत्तिवेचितर्य ( वचोभंगी ) के द्वारा बतलाया गया हे । इसी अभिप्राय को 
“को अद्धा वेद? इत्यादि परवर्ती मन्त्रां में स्पष्ट किया गया है । 

झोषध्यादि मन्त्राँ में उन-उन अचेतन पदार्थो में रहने वाले चेतन अभिमानी 
देवताओं को उन-उन नामों से संबोधित किया गया हे । अर्थात्‌ इन मन्त्रों में 
ओषध्यादि अचेतन पदार्थों को संबोधित नहीं किया गया है, अपितु इन अचेतन 
पदार्थो के चेतन अभिमानी देवताओं को संबोधित किया गया हे । अतः यहाँ 
'विपरोत अर्थ का बोध नहीं हुआ है । प्रत्येक वस्तु का अभिमानी देवता होता हे- 
इस तथ्य को भगवान्‌ बादरायण ने “अभिमानिव्यपदेशास्तु” सूत्र में बतलाया है । | 

एक सद्र अपनो महिमा से हजारों मूर्तियों को स्वीकार ( ग्रहण ) कर सकता 
है, gafy उपयुक्त रुद्रविषयक मन्त्रों में परस्पर विरोध नहीं है । 

यद्यपि जलादि द्रव्य के द्वारा सिर भिगोना आदि लोक-प्रसिद्ध हें तथापि इन 
कर्मा के करने सें उन-उन अभिमानी देवताओं का अनुग्रह प्राप्त हो जाता है यह 
बात तो लोक में अप्रसिद्ध हे और इस अप्रसिद्ध बात को बतळाने के कारण ये 
मन्त्र अज्ञात अर्थ के ज्ञापक हैं । अतः प्रमाण का दूसरा लक्षण भी मन्त्रों में घटित 
दो जाता दै; 

इसलिए प्रमाण के लक्षणा के घटित हो जाने के कारण मन्त्रमाग का प्रामाण्य 
सिद्ध हो गया । े 
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१६ 
एतदेवामिप्रेत्य भगवाच जेमिनिः 
शैत्वमसूत्रयत्‌ (जे० सू० ११२३१-४५)। तानि च सूत्रा 
€ . Eu 
` ज्याख्मास्यासः | तत्र पूपक्ष बि र | 
ज्ञै० १२ | 
-दर्शशा्ञातः ( जे? १२९९१ ) डात पय 
karan gadi मन्त्रः स बाभिघेयो यस्य amn 
त्राह्मणवाक्यस्य्र तदिदं वाक्यं तदथंशाख्रम्‌ | हा Bo 
1 a K 
aal सन्त्रः इत्यगम्यते | तथा हि उर प्रथस्व पिस 
इति मन्त्रेण पुरोडाशप्रथलमभिघीयते EN रस्‌ हे 
~ AN देव a २ 
ति ब्राह्मणेनापि तदेवा ते ! ॥ 
शरा awana परवृत्तं ब्राह्मणमनथकक TAA | सुवा 
Gada तु विनियोगकेधनाय त्राह्मणमुपयुक्तम्‌ | तस्मात्‌ मन्त्राः उच्चा 
रणेनैब अनुष्ठाने उपक्ुवन्ति । 


सन्त्राधिकरणे मन्त्राणां बिवक्षिता- 
णि क्रमेणोदाह्ृस्य 


= ण 0 
~ Se 
पूर्वपक्ष--मन्‍्त्रों में अर्थ-बोधकता नहीं है ( मन्त्रों में अथ नहीं 


m X pe को दृष्टि में रखकर भगवान्‌ जैमिनि ने मन्त्राधिकरण में मन्त्रों 
के विवक्षितार्थत्व ( मन्त्रं में अर्थ विवक्षित है इस तथ्य ) को सृत्रित किया 4 
उन सूत्रों को क्रम से उद्‌दत करके उनका व्याख्यान करेंगे । पहले पूर्वपक्ष के सूत्रों 


करते हें 
हद ( अर्थात मन्त्र-प्रतिपाद्य ) अर्थ के प्रतिपादक. शाल्न ( ब्राह्मणवाक्य ) 


कि मन्त्र अनर्थक हें | 

; nam का अभिधान ( प्रतिपादन ) करने में सन्त्र समर्थ होता है, वही 
अभिधेय (प्रतिपादय ) है जिस शाख अर्थात्‌ ब्राह्मण वाक्य का उसी व्राह्मणवाक्य | 
को तदर्थशाञ्र कहा गया है । उसौ राज अर्थात्‌ व्राह्मणवाक्य से यह ज्ञात होता 
है कि मन्त्र में अर्थ को विवक्षा नहीं होती । जैसे कि, “उरं प्रथस्व’ मन्त्र के द्वारा 
पुरोडाशा के प्रथन ( फैलाने ) का अभिधान हुआ है और “पुरोडाशं प्रथयति' 
इस ब्राह्मण के द्वारा भी एरोडाश के प्रथन का ही अभिधान होता है। ऐसी 
दशा में यदि यह कहा जाता हे कि पुरोडाश का प्रथन मन्त्र से हो प्रतीत हो 
जाता है, तो इसी पुरोडाश-प्रथन “रूप अर्थ के बोध के लिए मरकत ब्राह्मण-वाक्य 
अनर्थक हो जायेगा । और यदि हम स्वीकार कर लेते हैं कि मन्त्र में अर्थ को 
विवक्षा नहीं होती तो इस मन्त्र का विनियोग बताने में ब्राह्मण वाक्य की 
उपयोगिता सिद्ध हो जाती है। इसलिए यह मानना उचित है कि मन्त्र 
उच्चारणमात्र से अनुष्ठान में उपकार करते हैं । उनका कोई अर्थ नहीं होता । 
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a3 उच्चारणार्थत्वे सति अदृष्ट प्रयोजनं परिकल्प्येत । अथौसिधाय- 
कत्व तु दृं लभ्यते । तस्मात्‌ ब्राह्मणस्यानुवादकत्वमभ्युपेत्यापि मन्त्र- 
स्याभिधानाथत्वमेत्र sanga उत्तरं सूत्रयति-- 

afian ( जे० १२३२ ) इति | 

अग्निमूंद्धी Ra: aga ( ऋ ५।४४।१६ ) इत्येवमेव बाक्यं पठित- 
व्यमिति मन्त्र नियम उपलभ्यते । अथेप्रत्यायन तु मूद्धोग्निरित्येबं 
व्युत्क्रमपाठेडपि भवत्येब | तस्मात्‌ नियतपाठक्रमसाफल्यायोच्चारणमेव 
सन्त्रप्रयोजनम्‌ | 

ननु पाठक्रमनियममात्रस्य अदृष्टार्थत्वेडपि मन्त्रपाठो5थेबोधार्थ एवं 
इत्याशङ्कथ तत्र दोषान्तरं सूत्रयति-- 


‘gamang ( जे० ११२३३ ) इति | 


मन्त्र को केवळ उच्चारणा्थ मानने पर अदृष्ट प्रयोजन की कल्पना करनी 


पडेगो । अर्थ का अभिधायक ( प्रतिपादक ) मानने पर तो दृष्ट प्रयोजन प्राप्त 
होता हे और नियम यह है कि दृष्ट प्रयोजन के संभव होने पर अदृष्ट प्रयोजन की. 


कल्पना ;नहीं करनी चाहिए ( दष्टे फले संभवति नाइष्टपरिकल्पना ) । इसलिए. 


ब्राह्मण को मन्त्र का अनुवाद स्वीकार करके भी मन्त्र में अथवोधकता माननी 
चाहिए । ऐसी शङ्का उत्पन्न करके इसका उत्तर देते हे-- 


'मन्त्रवाक्य के पद्क्रम के नियम से ज्ञात होता है कि मन्त्र की अर्थबोधकता. 
नहीं होती! । ~ 


“अभिमूद्धी दिवः ककुत्‌? इत्यादि मन्त्रवाक्यों में यह नियम है कि इन वाक्यों: 


को इसी निश्चित क्रम से पढ्ना चाहिए। यदि इस मन्त्र को व्युत्कम से 


qal: इस प्रकार पढ़ते हैं तब भी उसी अर्थ का ज्ञान दो जाता है । 


इसलिए निश्चित पाठक्रम की सफलता के लिए, उच्चारण ही मन्त्र का प्रयोजन हे,. 


यह मानना चाहिए । पाठक्रम के निश्चित होने का यही कारण है कि इसी कम से 


मन्त्रों का उच्चारण करने से अदृष्ट की उत्पत्ति होती है। अर्थज्ञान के लिए तोः 


पाठक्रम को निश्चित करने की कोई आवश्यकता नहीं थी । अतः मन्त्रों a 
बोधकता नहीं दै । 


पाटकम के नियममात्र के अदृष्ट के लिए होने पर भी मन्त्र का पाठ तोः 


अर्थज्ञान के लिए ही होता है ऐसी agr करके दूसरा दोष उपस्थित करते ई--. 


“मन्त्रो में ज्ञात वस्तु का पुनः कथन होने से भी सिद्ध होता है कि मन्त्रो मैं 
अथबोधकता नहीं हैं? । i 


R Wo भा० भू० 
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श्प ; 
a ४० ६।३।१।२.) इति प्रेषमन्त्रः प्रयोग- 
“अग्नीदग्नीन्‌ बिहर ( ते० से? १. É a: 
q T । तञ्च अस्निबिहरणादिक आश्चीध्रेण क 
काल स्वकसेव्यत्वेन चुद्धम्‌। तस्य च वुद्धस्याथेस्य ka a 
À हि सोपानत्के पादे पुनरपि उपानह प कख 


शासनमनथेकम्‌ | न सला क 
नतु बुद्धस्याप्यथस्य प्रामादिकविस्मरणपरिहाराय सन्त्रण स्मारण 


अस्तु इत्याशाङ्कथ दोषान्तरं सूयति 
` अविद्यमानवचनात! ( ज० १।९।३४ ) इति । l 
“चत्वारि शृङ्गा त्रयो अस्य पादा È शीर्षे सप्त हस्तासो T Ss 
9५८३ ) इति मन्त्र आम्नायते | न खलु ag agag त्‌ 
यज्ञसाधनं विद्यते यन्मन्त्रपाठेनानुस्मयंत | र्य 
ननु ईदृशी काचिद देवता स्यादित्याशङ्कथ अन्यं दोषं सूत्रयति ` 


c `à | 
“अचेतनेऽर्थबन्धनातः ( जे० १२३५ ) इति E 
"षे न्रायस्वैनम्‌?, शद्रणोत ग्रावाणः इत्यादावचतन द्रव्य चेतनो- | 


चितरक्षणश्रबणाद्यथ बध्नाति | स चायुक्तः | 


ataia विहर” यह प्रैष ( आज्ञावाचक ) मन्त्र प्रयोग के समय ( यज्ञकाल 
में) पढ़ा जाता है। अभि को प्रज्वलित करने वाला AT नामक पुरोहित 
अत्निविहरणादि (अमिविहरण-अप्नि को एक मण्डप से दूसरे मण्डप में ल जाना) 
कर्म को अपने अध्ययन-काल में हो अपने कर्तब्य के रूप में समझ लता है! 
उसी ज्ञात अर्थ अभिविहरण का पुनः मन्त्रोच्चारण के द्वारा शासन करना अनथक 
ही है क्‍योंकि जिस पेर में पहले से ही उपानह ( जूता ) विद्यमान है उसमें कोई 
झी पुनः उपानह ( जूता ) नहीं पदनता । अतः मन्त्रों का कोई अर्थ नहीं दै । ; 
३ ज्ञात अर्थ का भो प्रमादवश विस्मरण हो सकता है, इसलिए मन्त्र ज्ञात अयं 
का स्मरण करा देता है । अतः मन्त्र सार्थक है । ऐसी शङ्का करके दूसरा दोष 
प्रस्तुत करते ईै-“अविद्यमान वस्तु का कथन पाये जाने से मन्त्री का कुछ र्थ नहीं! । 
“चत्वारि Kai त्रयो अस्य पादा दे शीर्ष सप्त हस्तासो श्रर१? यह एक मन्त्र 
है । agara से उपेत ( चार सोंगों आदि से युक्त ) कोई यज्ञसाधन है ही 
नहीं जिसका मन्त्र-पाठ के द्वारा स्मारण कराया जाय । 
हो सकता है कि इस प्रकार की कोई देवता हो जिसका स्मारण यह मन्त्र 
कराता हो । ऐसो शङ्का करके दूसरा दोप देते हैं-- 
“मन्त्रो में अचेतन द्रव्यो कें साथ चेतनोचित अर्था का संबन्ध होने से भी 
यह ज्ञात होता है कि मन्त्रो में अर्थ-बोधकता नहीं है? । 
“ओषधे त्रायस्वेनम्‌? “शणोत ग्रावाणः? इत्यादि मन्त्रां में अचेतन द्रव्य में 
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ननु अभिमानिव्यपदेश इति बेयासिकशास्त्रे सूत्रितत्वात्‌ ओषध्याद्य- 
भिमानिचेतनदेवतात्र बिवच्यतामित्याशङ्कय दोषान्तरं सूत्रयति-- 

'अर्थेबिप्रतिषेघात्‌? ( जे० १।२।३६ ) इति । 

अदितिद्यारदितिरन्तरिक्षम्‌? ( ऋ० १।८६।१० ) इति मन्त्रः आम्ना- 
यते । यदेष द्यौस्तदेच अन्तरिक्षमित्ययमर्थो विध्रतिषिद्धः । एवम्‌ 'एक - 
एब रुद्र? ( ते० do १।८।६।१ ), 'सह्राणि सहस्तशो ये रुद्राः? ( ते० सं० 
४।५।११।१ ) इत्यादिकमपि उदाहतव्यम्‌ | 


ag “त्वमेव माता च पिता त्वमेव इत्यादिवत्‌ अन्त रिक्षादिरूपत्वेन 
आदितिः स्तूयते । एबमेकस्यापि रुद्रस्य योगसामथ्यौत्‌ बहुमूर्तिस्वीकारो 
ऽस्तु | ततो नारथविप्रतिषेघः इत्याशङ्कय दोषान्तरं सूत्रयति 
स्वाध्यायबद्बचनात्‌! ( Fo १।२।३७ ) इति | 
पूणिका नाम काचिदू योषिदबघातं करोति | तत्समीपे माणवकः 
स्वाध्यायग्रहंणाथ कदाचित्‌ अवघातमन्त्रमधीते | न च तस्याथंप्रकाशन- 


चेतनोचित रक्षण, श्रवण आदि अथ का संबन्ध स्थापित किया गया है जो उचित 
नहीं जॅचता । अतः मन्त्रो का कोई अथं नहीं है । 


झभिमानि्यपदेशः’ इस चेयासिकशाल्न ( वादरायण--सूत्र ) में सूत्रित 
ओधषध्यादि के अभिमानिनी चेतन देवताओं की ऐसे स्थलों पर विवक्षा होती है । 
अतः मन्त्रों में अथ दे । यह शङ्का उठाकर दूसरा दोष प्रस्तुत करते हे--'मन्त्रा 
के अथो में परस्पर विरोध होने से भी यही सिद्ध होता है कि मन्त्रां में कोई अर्थ 
नहीं हैं? । 
_ “द्तिद्यारदितिरन्तरिक्षम्‌? यह एक मन्त्र है । जो अदिति द्युलोक है वह 
अदिति अन्तरिक्ष है--यह अथ परस्पर विरुद्ध दै । इसी प्रकार “एक एव रुद्रः? 
“सहस्राणि सहस्रशो ये रुद्रा? इत्यादि मन्त्रों का भी उदाहरण दिया जा सकता है । 

“त्वमेव माता च पिता त्वमेव' इत्यादि को तरह अन्तरिक्ष आदि रूप से 


'अदिति की स्तुति को गई है । इसी प्रकार एक ही रुद्र का योग के सामर्थ्यं से 
"बहुत रूपों का स्वीकार करना हो सकता है । इसलिए मन्त्रां में अर्थ-प्रतिषेध नहीं, 


यह शङ्का उठाकर दूसरे दोष को प्रस्तुत करते हैं--- 
“स्वाध्याय-काल की तरह यज्ञकाळ में भो मन्त्रों की अर्थबोधकता नहीं होती? । 


पूर्णिका नाम की कोई स्री अवघात कर रही है ( धान कूट रही है ) । उसके 
समीप में माणवक ( बालक ) :स्वाध्याय के ग्रहण के लिए प्रसंगबश अवघातमन्त्र 
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२० 
विवक्षा अस्ति, प्रतिमुसलप्रद्दार तस्य मन्त्रस्यापठ्यमानर्वात्‌ । अक्षर- 


ग्रहणायेब तं सन्त्रमन्यांश्च सन्त्रानभ्यस्यति | तत्र स्वाध्यायकाले पठितो- 


€ < 
ऽपि अबघातमन्त्रो यथा पूणिकां प्रति स्वार्थ न त्रते तथा कमंकालेऽपि 


. € 
स्वार्थ न वच्यति । धर 
ag तत्र माणवकस्य अर्थ विवक्षा नास्ति | पूजि अनन द 
क्षमा । कर्मणि तु अध्वयोरथेबिवक्षा विद्यते, बोधश्च संभवति इत्याराइय 


दोषान्तरं सूत्रयति-- 
(अविज्ञेयात' ( जे० १।२।३८ ) | 


i “अम्यक्‌ सा | 
देषाव्विन्मन्त्राणामर्था विज्ञातुं न शाक्यते | तदू यथा 3 wa 
त इन्द्र ऋष्टिरस्मे? इत्येको मन्त्रः | agoa जसरी तुफरीतू' इत्यपरो | 


मन्त्र: | 


angga दोषान्तरं सूत्रयति- = 
र्‍योगान्‌मन्त्रानर्थक्यम? ( जे० १1२३६ ) इति | 
(अनित्यसंयोगान्‌मन्त्रानर्थक्यम? ( ज० > 
(कं ते gafa कीकटेषु' ( ऋ० ३।५३।१४ ) इति मन्त्र कीकटो 
नाम जनपद MAR: | तथा नेचाशाखं नाम नगरं, प्रमगन्दा नाम राजा 


का अध्ययन करता है। उस मन्त्र की यहाँ अर्थविवक्षा नहीं है क्योंकि प्रत्येक मूसळ 
के प्रहार के साथ वह मन्त्र नहीं पढ़ा जा रहा है। अक्षर-प्रहण के लिए ही उस 
मन्त्र तथा अन्य मन्त्रों का अभ्यास कर रहा है । स्वाध्यायकाल में पठित 
अवधघातमन्त्र जिस प्रकार पूर्णिका के प्रति अपने अर्थ को नहीं बतछाता वैसे हो 
यज्ञ के समय पर भी अपने अर्थ को नहीं कहेगा । अतः मन्त्र सार्थक नहीं है । 
इस स्थल में माणवक की अर्थ में विवक्षा नहीं ओर पूर्णिका भी इस मंत्र के 
अर्थ को समझने में असमर्थ दे । यज्ञ में तो अध्वर्यु की अयविवक्षा होती है और 
मन्त्र के अर्थ का बोध होना संभव है ऐसी शङ्का करके दूसरा दोष देते दे 
“कतिपय मंत्रों का अर्थ जाना नहीं जा सकता, अतः मंत्रों का अर्थ नहीं? । 
O कतिपय मन्त्रों का अर्थ जाना नहीं जा सकता । जैसे, “अम्यक्‌ सा त इन्द्र 
ऋष्टिरस्मे” यह एक मन्त्र है । 'रुण्येव जमरी तुफरोतू? यह दुसरा मन्त्र है । 
ऐसे मन्त्रों के अर्थज्ञान के लिए ही निगम ( निघण्डु ) निरुक्त तथा व्याकरण 
nga हैं । ऐसी शङ्का उठाकर दूसरा दोष प्रस्तुत करते हैं-- 
“नित्य पदार्थों के साथ संयोग होने से मन्त्रों का आनर्थक्य है? । 
. “किं ते कृण्वन्ति कोकटेधुः इस मन्त्र में कीकट नाम के देश का उल्लेख 
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नलु ईडशमन्त्रारथेबोधायेब निगमनिरुक्तव्याकरणानि म्रद्रृत्तानि | 


ऋग्वेदभाष्यभूमिका ] २१ 


इत्येतेऽथो अनित्या आम्नाताः । तथा च सति प्राक प्रमगन्दात्‌ नायं 
संत्रो भूतपूर्व इति गम्यते | 

तदेवमेतेः तदर्थशाख्जादिभिर्हेतुभिमन्त्राणामथंप्रत्यायनार्थरबं नास्ति 
fag उच्चारणाददृष्टाथी एवेति पूर्व पक्षः | 

तत्र सिद्धान्तं सूत्रयति 

_ “अविशिष्टस्तु ara? ( जे० १।२।४० ) इति | 

तुशव्देनः सन्त्राणामदृष्टाथसुश्चारणमात्रं बारयति । क्रियाकारकः 
संबन्धेन प्रतीयमानो वाक्यार्थो लोकवेदयोरविशिष्टः। तथा सति यथा 
लोकेऽर्थभ्रस्यायनायेव वाक्यसुच्चार्यते तथा वेदिकयागप्रयोगेऽपि द्रष्टव्यम्‌ | 
मन्त्रेण प्रकाशितस्तु अरथोऽलुष्ठातुं शाक्यते, न तु अप्रकाशितः। तस्मात्‌ 
सन्त्रोच्चारणस्याथप्रकाशनरूपं दृष्टमेव प्रयोजनम्‌ | 

ननु 'अश्चिरसि नारिरसि’ (a do १११० ) इत्यारभ्य त्रष्ठुमेन 
त्वा छन्दसाददे? ( ते० do ४।१।१।३-४ ) इति मन्त्र आम्नातः। ते नेव 


हुआ है । इसी प्रकार नेचाशाख नामक नगर और TATA नामक राजा--इन 
अनित्य पदार्थों का उल्लेख हुआ है । ऐसी स्थिति होने पर यह ज्ञात होता दै कि 
प्रमगन्द नामक राजा से पहले मन्त्र विद्यमान नहीं था । 

इस प्रकार तदर्थशान्न आदि इन हेतुओं से यह स्पष्ट हो जाता हे कि मन्त्रों 
कौ अथबोधकता नहीं है किंतु उनके उच्चारण से अदृष्ट प्रयोजन की प्राप्ति होती दे । 
यहाँ पूर्वपक्ष समाप्त हुआ । 

अब सिद्धान्तपक्ष के सूत्रों को प्रस्तुत करते हैं-- 

सिद्धान्त पक्ष-मन्त्रां में अथबोधकता होती है (मन्त्रों का अर्थ होता है) । 

“वाक्यां तो समान है? । | 

सूत्र में प्रयुक्त 'तुः शब्द इस सत का निराकरण करता हे कि अदृष्ट के लिए - 
AA का उच्चारणमात्र किया जाता है। किया और कारक के संबन्ध से प्रतीत 
होने वाला वाक्यार्थ लोक और वेद में अविशिष्ट अर्थात्‌ समान होता दै । जिस . 
प्रकार लोक में अर्थबोध के लिए वाक्य का उच्चारण होता है, उसी प्रकार वैदिक 
-याग के प्रयोग में भो मन्त्रचाक्य का उच्चारण अर्थबोध के लिए होता है । मन्त्र से 
प्रकाशित ( बोधित ) ही अर्थ का अनुष्ठान किया जा सकता है, अप्रकाशित 


( अबोधित ) अर्थ का नहीं । इसलिए मन्त्रोच्चारण का अथंप्रकाशन रूप दृष्ट हो 
प्रयोजन 


“त्रिरसि नारिरसि? ( तुम अभ्रि-कुद्ाल-फांवड़ा हो, शत्रु नहीं हो ) इससे 
लेकर 'त्रेष्टुमेन त्वा छन्इसाददे? तक एक मन्त्र हे । इसी मन्त्र के द्वारा कुदाल 
अहण के प्रतीत हो जाने पर भी, फिर ब्राह्मण में इस प्रकार विधान किया गया दै 
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[ सायणाचायेकृता | 

२२ ता | 

bi ~ `A | 

मन्त्रेण प्रतीतेऽपि अभ्रंथादाने gaian “तां Ss (रैः | 

सं० ५।१।१।४ ) इति बिधीयते । तदेतद्‌ विधान त्वत्पक्षे व्यथ स्यादित्याः | 

शाङकधोत्तरं सूत््यति7 | | 

“ुणार्थेन पुनः श्रुतिः ( जै० १२४१ ) | o 

मन्त्रेण प्रतीतस्यैबा्थस्य ब्राह्मणे यत्पुनःश्रवण र | 

लक्षणगुणबिघानाथंत्वेनोप॒युज्यते । एतस्य विधानस्य चतुणो | 

qani मध्ये येन केनाप्येकेन अञ्रिरादीयेत | वल. | 

डि १ (mo go २२२) इत्य्धाभिः 

नन इमासगुम्णन्‌ रशनासृतरुय ( E | 

ES ( ते० सं० ५।१।२।१ ) gaa स्र ws | 

रशनादानस्य पुनत्रोह्मणवाक्यं विनियोजकमाम्नायते | तदेतत्‌ त्वन्मते | 

व्यथैमित्याशङ्कथोत्तर सूत्रयति-- 

“परिसंख्या? ( जै० ११२1४२ ) इति | 


^तां चतुमिरश्रिमादत्ते' ( चार मन्त्रों से कुदाल का अहण करता है )। मन्त्र के | 
द्वारा प्रतीत (ज्ञात ) विषय का. ही ब्राह्मणवाक्य म जो विधान हुआ है वह 
तुम्हारे पक्ष में व्य है, ऐसी आशङ्का अस्तुत करके उत्तर देते हे 

“गुणविधान के निमित्त पुनः श्रवण हुआ हे हिता k 

मन्त्र के द्वारा अतीत ( ज्ञात) ही अर्थ ( विषय ) का ब्राह्मण में जो पुनः 
श्रवण = पुनः विधान हुआ है वह चार संख्या रुप गुणविधान के निमित्त उपयुक्त 
है। इस विधान के न होने पर चार मन्त्रो में से जिस किसी भी एक मन्त्र के 
द्वारा कुदाल का आदान हो जाता । इस ब्राह्मण के कारण चारों मन्त्रा के द्वारा 
कुदाल का आदान होता है । इसलिए ब्राह्मण व्यर्थ नहीं द्दे। 

'इमामयर्णन्‌ रशनाम्रतस्य' इस मन्त्र की सामथ्ये से हो प्राप्त ( ज्ञात) 
रशनादान ( लगाम का हाथ में पकड़ना ) के लिए फिर मन्त्र का विनियोग 
बताने वाळा ब्राह्मणवाक्य 'इत्यश्वाभिधानीमादत्ते! आम्नात किया गया है। 
तुम्हारे मत में यह त्राह्मण्चाक्य व्यर्थ होगा, यह शंका करके जेमिनि के इस सूत्र 
से उत्तर देते दै-- 

“परिसंख्या'= वर्जनवुद्धि अर्थात्‌ निषेध के हेतु यह ्राह्मणवाक्य उपयुक्त है ! 


१. परिसंख्या-अपूर्व बिधि, नियमविधि और परिसंख्याविधि- ये तीन 
अकार की विधियाँ होती हैं । वह विधि जो अन्य प्रमाणा से अज्ञात ( अप्रा) 
अर्थं का विधान करती हे उसे अपूर्व विधि कहते हे जेसे “अग्निहोत्र जुहुयात. 
eiaa? इस वाक्य से स्वगे प्रयोजन वाले होम का ज्ञान होता है।इस 
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` 'गर्दैभाभिघानीं नादत्ते’ इति निपेधः परिसंख्या | तदर्थमिदं त्राह्मण- 
चाक्यम्‌ | - 
नतु परिसंख्यायां त्रयो. दोषाः प्राप्नुयुः-'आदत्तः इति शब्दो 
रशानादानलक्षणं स्वार्थ जह्यात्‌ | तन्निपेघलक्षणः परार्थोऽस्य शाब्दस्य 
कहप्येत | रशनात्वसामान्येन च प्राप्तं गदंभरशनाया आदानं बाध्येत इति 
यो दोषाः । मैवम्‌ | गदंभरशनाया अग्रापतत्वात्‌ | तथाहि तत्पक्षे प्रकरण- 
पाठान्यथानुपपत्या मन्त्रेणानेन आदानं कुयौदिति वाक्यं परिकहप्यते | 
तेन 'च वाक्थेन मन्त्रादानयोः संबन्धे सिद्धे सति पश्चात्‌ किंविषय- 


'गर्द्भ की अभिधानी (sma) को न पकड़े! यह निषेध परिसंब्या 
कहलाता है । उस निषेध के लिए यह ब्राह्मणवाक्य उपयोगी हे । 

किन्तु परिसंख्या में तीन दोष प्राप्त होते हें--आदत्ते” यह शब्द रशना- 
दानरूप अपने अर्थ का परित्याग कर देता दै । “आदत्ते? शब्द रशनादाननिषेध- 
रूप दूसरे शर्थ की कल्पना करता है । ` और सामान्य रशनादान से जो RA- 
रशना का आदान प्राप्त था उसका वाघ होता है ( 'अश्वाभिधानीमादत्त' इसका 
शब्दार्थ है ag की लगाम को पकडे! किन्तु इसका तात्पर्य हे "गदभ की लगाम: 
को न पकड़े? । उपयुक्त वाक्य का जो शर्थ अश्व की रशना का आदान करना” 


विधिवाक्य के अतिरिक्त किसी अन्य प्रत्यक्ष, अनुमान आदि प्रमाण से NRT- 
होत्र का ज्ञान नहीं होता । अतः इस विधिवाक्य को अपूर्व विधि कहते हें । पक्ष में: 
प्राप्त के प्रापक विधि को नियमविधि कहते हें । अर्थात्‌ जहाँ पर अनेकों उपायों 


` से क्रिया ची सिद्धि संभव हो वहाँ किसी एक उपाय को नियमित कर देने वाली. 


विधि नियमविधि कहलाती हे । जैसे 'ब्रीहीन्‌ अवहन्ति’ यह नियमविधि है । 
नखविदलून आदि नाना उपायों से Aga सिद्ध हो सकता हे किन्तु यह विधि 
नियम कर देती है क्रि अवघात से हो तुषविमोक करना चाहिए । एक समय में दो. 
की प्राप्ति रहने पर अन्य की व्यावृत्ति करने वालो विधि परिसंख्या विधि कहलाती 
हे--उभयोश्व युगपत्प्राप्तावितरव्याबृत्तिपरो विधिः परिसंख्याविधिः । जेसे, “पच. 
पञ्चनखा भक्त्या? यह वाक्य पञ्चनख ( पाँच नाखून वाला ) के भक्षण का विधान . 
नहीं करता क्योंकि चह तो रागतः ग्राप्त है । यह वाक्य अपच्नख ( जिन्हें पाँच 
नाखून न हों ) तथा पाँच को छोड़कर अन्य पाँच नाखून चाले प्राणियों के भक्षण 
का निषेध करता है । प्रकृत में इत्यश्वाभिधानीमादत्ते' इस परिसंख्या विधि का. 
तात्पय अश्व की लगाम के ग्रहण कराने में नहीं है अपितु यह विधि गदेभ की. 
लगाम के मन्त्रपूदेक ग्रहण करने का निषेध करती है । 
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कमादानभिति बीक्षागं लिङ्गाद्‌ रशनामात्रल्यादानसुपेत् राना 
प्रातिवेक्तव्या । सा च विलम्ब्यते | “इति अश्वाभिधानीम्‌' इति प्रत्यक्षेण | 
वाक्येन मन्त्रादानयोः संबन्धे सति लिङ्गात्‌ रशनामात्रे शाहा | 
«अखाभिघानीम्‌! इति श्रुत्या RA व्यवस्थाप्यते | प्र अस्तर | 
'निराकाइत्वात्‌ गदेभरशनाया अभ्राप्तत्वान्नास्त plei e एब 
निषेधाथो न कहप्यते, बिध्यथेश्च न त्यज्यते | तत्र a यम्‌ 
ईश्टशामप्रातिरूपमेव गर्देमरशनाया निवारणमभिभ्रत्य पारस हा इति | 
सूत्रितम्‌ | | 
OO 
सुनाई पड़ता है, उसको छोड़ दिया जाता हैं, 'गर्दभ की रशना का आदान न | 
करना? इस अश्रुत दार्थ को कल्पना को जाती हें । सामान्य ररानादान से प्राप्त | 


गर्दभरशनादान का बाघ होता है ) । 
___ __ 2 क मकी Na 


>." 


इस शङ्काका उत्तर देते हुए सिद्धान्ती का कथन है कि रक्त स्थछ में . 
उपयुक्त दोष नहीं होते क्योंकि यहाँ गदंभ को रशना प्राप्त नहीं हें जैसे किं 
अकरणपाठ अन्यया अनुपपन्न हे इसलिए इस वाकय की कल्पना करते हे कि 
इस मन्त्र से आदान करना चाहिए । इस वाक्य से मन्त्र और आदान का 
संबन्ध सिद्ध हो जाने पर तत्पश्चात्‌ 'किसका आदान करना चाहिए! यह आकांक्षा 
होने पर लिङ्ग से अर्थात्‌ मन्त्र के सामथ्य से रशनामात्र अर्थात्‌ अश्वरशना 
तथा गर्देभरशना इन दोनों के आदान में मन्त्र प्रवृत्त होता है ओर इस प्रकार 
'गर्दभरशना की प्राप्ति कहनो चाहिए और यह प्रतीति तो विलम्ब से होती है । 
“इति अश्वाभिधानीमादत्ते! इस प्रत्यक्ष वाक्य के द्वारा मन्त्र ओर आदान का 
संबन्ध होने पर “श्रश्वामिधानीम्‌' इस श्रुति के द्वारा यह मन्त्र अश्वरशनादान 
रूप विशेष में व्यवस्थित कर दिया जाता हे जब कि लिङ्ग इस मन्त्र को रशना- 
सामान्य में विनियुक्त करता है । श्रुति लिङ्ग से बलवती होतो है अतः अश्वरशना- 
दान में हो इस मन्त्र का विनियोग होता है। अश्वरशनादान में विनियुक्त हो 
जाने पर यह मन्त्र निराकांक्ष हो जाता है और गदंभरशना को प्राप्ति ही नहीं 
होती, अतः spa में प्राप्ताध नहीं होता । इसलिए निषेधार्थ की कल्पना नहीं की 
नातो और विध्यर्थं का परित्याग नहीं किया जाता । इस प्रकार प्रकृत में तीन दोष | 
कहाँ १ गर्देभरशना के प्राप्त न होने पर भी उसका जो निवारण किया गया है 
अर्थात्‌ जो अप्राप्तबाध टे उसी को अभिप्रेत कर यहाँ 'परिसंख्या? सूत्र उपनिबद्ध 
किया गया दै । ( बाघ दो प्रकार का होता हे-प्राप्वाघ और अप्राप्तबाघ ) । 
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ag “उरु प्रथस्व इति प्रथयति’ इति त्राह्मणस्य बैयथ्य तदवस्थमेव 
डूत्याराङ्कच उत्तरं सूत्रयति-- 
“अर्थवादो वा? ( जै० १।२।४३ ) ' gk 
वा शब्दो बेयर्थ्य-बारयति । अस्त्यत्र अर्थवादः “यज्ञपतिमेव तत्‌ ` 
अथयति? इति । तेन अर्थवादेन संबन्धाय ब्राह्मणे विधिः पढ्यते | 
ननु प्रथयति इत्यनेनैव विधिशब्देन प्रथनमनूद्य 'यज्ञपतिमेवः 
इत्यादिनार्थवादेन स्तोतव्यम्‌ | तदेव तु प्रथनं कुतः प्राप्तमित्याशङ्कय 
आह-- ३ 
'मन्त्रामिघानातः इति । अध्वर्युः पुरोडाशमुद्दिश्य सन्त्रे प्रथस्व? 
इत्येबमभिधत्ते । तस्मादभिधानादू अध्वर्युकत्कं प्रथनं प्राप्तम्‌ । यथा 
लोके यः कुरु इति ब्रते स कारयत्येच, तथात्रापि यः प्रथस्व इति त्रृते स 
प्रथयत्येच | 
esi E मनन 
यह सब होते हुए भी “उरु प्रथस्व इति प्रथयति’ इस ब्राह्मगवाक्य का पूर्वोक्त 
वैयर्थ्यं अवारित ही है क्योंकि मन्त्रों के विवक्षितार्थं होने पर 'उद प्रथस्त्र' इस 
सन्त्र से ही उक्त ब्राह्मणवाक््य का अर्थबोध हो जायेगा। इस शङ्का का उत्तर 
सूत्रित करते हैं-- 
“यहाँ एक अर्थवाद है? । 
सूत्र में प्रयुक्त बा शब्द व्राह्मणचाक्य के वैयर्थ्ये का निवारण करता है । यहाँ 
qr “यज्ञपतिमेच तत्‌ प्रथयति? ( वह पुरोडाशम्रथन यजमान का ही विस्तार करता 
है ) यह अर्थवाद है । उस अर्थवाद के साथ संबन्ध के लिए ब्राह्मण में विधि का 
याठ किया गया है । नियम यह है कि अर्थवाद का संबन्ध विधि के ही साथ हो 
सकता है, मन्त्र के साथ नहीं । यदि यहाँ विधिका पाठ न किया जाये तो 
अर्थवाद का सम्वन्ध किसके साथ होगा । इसलिए अर्थवाद के साथ सम्बन्ध के 


` 'लिए यहाँ बिधि का पाठ किया गया है । 


पुनः यह शङ्का होती है क्रि प्रथयति’ इस विधि शब्द से प्रथन का अनुवाद 
करके 'यज्ञपतिमेव? इत्यादि अर्थवाद से स्तुति होनी चाहिए । तो बतलाओ चइ 
ग्रथन ही किससे प्राप्त है? यहाँ पर विधि प्रथन का विधान नहों कर रही है 
अपितु प्रयन का अनुवाद कर रही है और अनुवाद उसी ठा हो सकता है जो 
पहले से प्राप्त होता हे । अतएव यह प्रश्न उठता è कि वह प्रथन कहाँ से प्राप्त 
हुआ है । इस शङ्का का उत्तर बतलाते हैं-- 

“मन्त्र के अभिधान से! । 

अध्वयु पुरोडाश को उद्दिष्ट करके मन्त्र में “उर प्रयस्व' ( विस्तृत रूप से 
SA) यह अभिधान ( कथन ) करता है। उस अभिधान से अध्वयुंकतेक 
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सायणाचायेकृता; 
२६ [ यकृत; 


यदुक्तम्‌ 'अभिमूद्ध दिव” इति पाठक्रमनियमाद्‌ अदृष्टाथों मन्त्र. 
इति तत्रोत्तरं सूत्रयति स्य E 
“अविरुद्ध परम्‌? ( जै० १२४४ ) इति व 
परं द्वितीयसत्रोक्तम्‌ अस्मत्पक्षेषपि अविरुद्धम्‌ | न हि वय पाठकम- ` 
नियमाददृष्टं निवाऱयामः। किं तहिं! मन्त्रोश्वारणेन जायमानसथप्रत्यायने 
रृष्टप्रयोजनत्वान्नोपेक्षितव्यम्‌ इत्येतावदेव AA: | 
ag भोक्षणीरासादय? ( बा० सं० १।२८) इति मन्त्रो gala अथ 
शास्ति तदयुक्तम्‌ | सोपानत्कस्य उपानदन्तरासंभवात्‌ इत्युक्तासति चत्‌। 
रिहार सूत्रयति-- 
र नेणो गहीनुपलम्भः संस्कारत्वात्‌? ( जे० १।२।४% ) इति | 
संग्रेषकर्मणो गद्दी त्वदुक्तदोषो नोपलभ्यते | बुद्धस्याप्यर्थस्य मन्त्रेणे- 
बानुस्मरणे सति नियमादृष्टलक्षणस्य संस्कारस्य सद्भावात्‌ | 


पुरोडाश्रयन प्राप्त होता है ( र्यात्‌ इससे सिद्ध होता है कि इस अथन का कर्ता 
अध्ययु है ) क्योंकि अध्वर्यु के विना पुरोडाशा स्वयं तो नहीं फेल सकता है । जैसे 
होक में जो 'करो' ऐसा कहता हे, वह करवाता ही है । उसी प्रकार जो 'फेलो? 
ऐसा कहता है वह फेलाता हो है । 
पपक्ष ने जो यह कहा था कि aaa दिव” आदि मन्त्रँ में पाटकम 
का नियम होने से सिद्ध होता है कि मन्त्र का अदृष्ट प्रयोजन होता हे, उसका 
उत्तर इस सूत्र से देते र | 
पर अर्थात्‌ द्वितीय सूत्र में जो नियत क्रम वाला मन्त्रपाठ NELA कहा है 
वह हमारे अथस्मारण पक्ष में भी विरुद्ध नहीं । क्योंकि हमलोग मन्त्र के पाठक्रम 
के नियम से उत्पन्न होने वाले अदृष्ट का निवारण नहीं करते हैं । तो फिर क्‍या? 
हमारा इतना हो कहना है कि मन्त्रोच्चारण से जायमान जो अज्ञान रूप दृष्ट . 
अयोजन है उसकी उपेक्षा नहीं करनी चाहिए । 
` पूच्पक्षी ने कहा था कि 'प्रोक्षणीरासादय” यह मन्त्र पहले से ही जानी हुई 
बात को करने का शासन ( आज्ञा ) करता है, यह युक्त नहीं है । जिस पेर में 
पहले से उपानह विद्यमान है उसमें दूसरा उपानह धारण करना असंभव हैं। इस 
राका का परिहार इस सूत्र से करते हे-- 
अनुज्ञावाक्य की निन्दा उचित नहीं संस्कार होने से ।? 
आज्ञावाचक कमे को निन्दा अर्थात्‌ तुम्हारे द्वारा कहा गया दोष उचित 


y 
नह! । ज्ञात अथ का सन्त्र द्वारा अनुस्मरण करने पर नियमादृष्ट रूप संस्कार को 
उत्पत्ति होती है । े 
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SO ताम किक न म य मनाचा 


ऋहःवेद्भाष्यभूमिका ] | २७ 


यच्चोक्तं “चत्वारि gge इति मन्त्रो असन्तमेवार्थमभिधत्ते इति 
तस्योत्तरं सूत्रयति-- । 

“अभिधानेऽर्थवाद्‌ः? ( जे० १२४६ ) | 

असत्तोऽर्थस्य अभिधायके वाक्ये गौणस्याथेस्योक्तिद्रेष्टव्या | तद्यथा 
qad होत्रध्वयूदुगातृत्रह्माणोडस्य कमणः आज्ञाणि । प्रातःसवनाद- 
aga: पादाः। पत्नीयजमानौ हे. शीर्षे । गायत्र्यादीनि सप्तछन्दांसि 
हस्ता:। ऋग्वेदादिभिस्त्रिमिवेदेस्त्रेधा बन्धनम्‌। कामान्‌ वर्षेतीति वृषमः। 
रोरवीति स्तोत्रशस्रादिशाञ्दान्‌ पुनः पुनः करोति । महो देवः सोऽयं प्रौढो 
यज्ञरूपो देवो मत्यीन्‌ आविवेश इति मनुष्या एवात्राधिकारिणः | लोकेऽपि 
एवं गौणप्रयोगा इश्यन्ते--चक्रवाकस्तनी, हंसदन्तावली, काशबस्था, 


_ शैबालकेशिनी' इत्येबं नद्याः स्तूयमानत्वात्‌ । एवम्‌ “ओषधे त्रायस्व’; 


oga आवाण? इत्याद्यचेतनसंबोधनानि स्तुतिपरस्वेन योजनीयानि | 

यस्मिन्‌ बपने ओषधिरपि त्रायते तत्र बपनकती त्रायते इति किसु. 
बक्तव्यम्‌ | तथा ग्राबाणोऽपि प्रातर्नुवाकं श्टण्बन्ति किसुत विद्वांसो ` 
ब्राह्मणा इत्यामन्त्रणाभिप्रायः । | 


sik पूर्वपक्षो ने जो कहा था कि 'चत्वारि श्थज्ञा/ यह मन्त्र अविद्यमान अर्थ 
का अभिधान करता है, इस शंका का उत्तर जेमिनि के इस सुत्र से देते हैं-- 
'ऐसे अभिधान में अर्थवाद समझना चाहिए? । 


अविद्यमान अर्थ के अभिधायक वाक्य में गौण अर्थ की उक्ति समझ लेनो 
चाहिए । जैसे, उपयुक्त मन्त्र को लौजिए--होत्रा, अध्वयु, उद्गाता और ब्रह्मा 
इस कर्म ( यज्ञ ) के सींग हैं । प्रातः, मध्याह और सायंकाळ सवन इस यज्ञ के 
तीन पाद हैं । यजमान की पत्नी और यजमान इसके दो सिर हैं । गायत्री आदि 
सात छन्द इसके हाथ हैं । ऋग्वेद, यजुर्वेद और सामवेद--इन तीन वेदों से यह 
तीन प्रकार से वंधा हुआ है । मानव-कामनाओं का वर्षण करता है (पूरा 
करता हैं ), अतः यह यज्ञ वृषभ है । रोरवीति अर्थात स्तोत्रशद्रादि शब्दों को - 
पुनः पुनः करता है । यह प्रौढ़ यज्ञरूपी देव ( महो देवः ) मनुष्यों में प्रविष्ट हो 
गया है अर्थात्‌ मनुष्य ही इस यज्ञ के अधिकारी है । लोक में भी इस प्रकार के 
प्रयोग दिखलाई पढ़ते हैं जेसे कि किसी नदी की स्तुति इस प्रकार को गई हैं-- 
चक्रवाक इस नदा के स्तन हैं, हंस इसके दाँतों को पङ्ियाँ हैं, काश इसके वस्न 
हैं ओर शैवाल इसके केश हें । इसी प्रकार “ओषधे त्रायस्व' और “*रणोत 
mam? इत्यादि अचेतनविपयक संबोधना को स्तुतिपरक जानना चाहिए । जिस 
केश-चपन में ओषधि भी रक्षा करती हे उसमें इसका तो कहना ही क्या कि 
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[ सायणाचायकृता 


ash 'अदितिद्यौरंदितिर्तरिक्षमः इति विप्रतिषेध उक्तः, तस्योत्तर 
a स्यात! (Žo १1२४५ ) इति। 

“यथा त्वमेव पिता त्वमेव माता! इत्यत्र गौणप्रयोगादविरोधस्तद्वतू | 
एवमेकरुद्रदेवत्ये कर्मेण एको रुदर शतरुद्रदेवत्ये शतं रुद्रा इति 


afa: | 
यदप्युक्त e 
अकाशयितुमिच्छति इति तत्रोत्तरं सूत्रयति 
'वद्याबचनमसंयोगात्‌! ( जै० १।२।४म ) | 
वेदविद्याम्रदणकालेञ्थंस्य यद्वचनं तदयज्ञसंयोगादुपपद्यते | नहि 
यूणिकाया अवधातो यज्ञसंयुक्तः नापि माणवको यज्ञमनुतिष्ठति । अतो 
यज्ञानुपक्रारात्‌ न तत्राथत्रिवक्षा | 
gena एक 0 य यी 
बपनकर्ता ( नाई) रक्षा करता है । उसी प्रकार पाषाण भौ प्रातरनुवाक को सुनते 
हैं, विद्वान्‌ ब्राह्मणों का क्या कहना १ यह संबोधनों का अभिप्राय है । पूर्वपक्षो ने 
दितियोरदितिरन्तरिक्षम” मन्त्र में परस्पर-विरोध कहा था, उसके उत्तर में 
सूत्र देते हैं-- 
“गौण-प्रयोग से अविरोध है? । 
जिस प्रकार त्वमेव पिता त्वमेव माता” में गौण प्रयोग समझ लेने पर परस्पर 
बिरोध नहीं रहता, उसी प्रकार गोण प्रयोग मान लेने पर प्रकृत स्थल में परस्पर- 
विरोध नहीं रहता । इस प्रकार एक रु वाले यज्ञ में एक रुद का उल्लेख किया 
गया है और सो रुद्र वाले यज्ञ में सौ रुद्रो का उल्लेख किया गया है । ऐसे स्यला 
“मैं कोई विरोध नहीं होता । 
पूवपक्षी ने जो कहा था कि स्वाध्याय 'का अध्ययन करता हुआ बालक 
९ माणवक ) पूर्णिका के मूसल से कूरने को प्रकाशित नहीं करना चाहता, उसका 
उत्तर इस सूत्र से देते हे-- 
'विद्याकाळ में यज्ञ का संयोग न होने से अथ-विवक्षा नहीं होती? ! 
वेदविद्या के ग्रहण के समय पर जो अर्थ का कथन नहीं होता वह यज्ञ झा 
संयोग न होने से उपपन्न होता हे । यज्ञकाल में मन्त्र के अथ की आवश्यता 
होती है । न तो पूणिका का अवघात यज्ञ से संबद्ध हे और न माणवक यज्ञ का 


अनुष्ठान कर रहा हे । इसलिए माणवक के स्वाध्याय से यज्ञ का कोई उपकार ग 
होने से वहाँ अर्थ-विवक्षा नहीं हे । 


a 
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“स्वाध्यायमधीयानो माणबकः पूर्णिकाया AT न 


ऋग्वेद्साष्यभूमिका ] २६ 


यदप्युक्तं “अम्यक्‌ सा त इन्द्र! 'सण्येब जभरी तुर्फरीतू? इत्यादौ 
अथस्य ज्ञातुमशक्यत्वात नास्त्येवार्थः इति तत्रोत्तरं सूत्रयति 

“सतः परमविज्ञानम्‌? ( जे? १।२।४६ ) इति । 

विद्यमान एवार्थेः प्रमादालस्यादिभिने विज्ञायते | तेषां निगमनिरुक्त- 
नयाकरणबशेन घातुतोऽथेः परिकहपयितव्यः | तद्यया--'जभंरी तुर्फरीतू? 
इत्येबमादीनि अश्चिनोरसिधानानि | तेषु हि ड्विबचनान्तत्वं लक्ष्यते | 
आश्विनं चेदं सुक्तम्‌ “अश्विनोः काममप्राः? ( ऋ० १०।१०६।११ ) इति 
दशनात्‌ । एतदेवाभिप्रेत्य निरुक्तकारो व्याचष्टे 'जर्भरी भतोरौ इत्यर्थः? 
“तुफरीतू हन्तारौ इत्यर्थः? ( नि० १३।५) इति । एबम्‌ 'अम्यक्‌ सा ते? 
इत्यादावपि उन्नेयम्‌ | 


यदप्युक्तं प्रमगन्दाद्यनित्याथसंयोगात्‌ मन्त्रस्य अनादित्वं न स्यात्‌ 
इति तत्रोत्तरं सूत्रयति 

“उक्तश्चानित्यसंयोगः? ( ज्ञे० १।२।४० ) इति | 

प्रथमपादस्यान्तिमाधिकरणे सोऽयमनित्यसंयोगदोष उक्तः परिहृतः | 
तथाहि तत्र पूर्वपत्ते वेदानां पौरुषेयत्वं वक्तुं काठकं, कालापकम्‌ इत्यादि 


पूर्वपक्षी ने जो कहा था कि “अम्यक्‌ सा त इन्द्र सुण्येव जर्भरी तुफरीतू? 
इत्यादि मन्त्रों का अर्थ जानना असंभव होने से उनमें अर्थ है ही नहीं, उसका. 
उत्तर देते हे ३ 

“अर्थ विद्यमान है परन्तु अज्ञात है? । 

मन्त्रो में अर्थ है परन्तु प्रमाद और आलस्य के कारण ज्ञात नहों होता ।: 
निघण्डु ( नियम ), निरुक्त और व्याकरण की सहायता से धातुओं से ऐसे मन्त्रो 
का अर्थज्ञान कर लेना चाहिए | उदाहरण के लिए जभरी, तुफरो इत्यादि अश्विनों 
के विशेषण हैं क्योंकि ये शब्द द्विवचनान्त हैं । “आश्विनोः काममप्राः शब्दों के 
दिखाई पड़ने से यह स्पष्ट हो जाता हे कि यह सूक्त अश्विनों का है। इसी बात 
को ध्यान में रखकर निरुक्तकार यास्क इन शब्दों की इस प्रकार व्याख्या करते 
हें-- जभेरी का अर्थ है भरण करने वाले, तुर्फरी का अर्थ है इनन करने वाले । 
इसी प्रकार “अम्यक्‌ सा ते? इत्यादि मन्त्रों का अथे समझना चाहिए । 

पूर्वपक्षी ने जो कहा था कि प्रमगन्द आदि अनित्य पदार्थों के साथ संयोग 
होने से मन्त्र अनादि सिद्ध नहीं होता, उसके उत्तर में सूत्र देते दे 

अनित्यसंयोग कह दिया गया? । 
.. प्रथम पाद के अन्तिम अधिकरण में इस अनित्यसंयोगदोष का उल्लेख किया 
गया है तथा उसका परिहार कर दिया गया है क्योंकि, वहाँ पूर्वपक्ष में वेदों के. 
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३० छ 

म हेतूकृत्य ` नित्यदशनाच्च? (ज० १।१।२८ ) इति | 
a ना देतह र; आवाहणिरकामयत' ( त्ते० स | 
sai SRE अनित्यानां बबरादीनामथाना RN ततः पूवम्‌ 
eR WAE वेद इति | तस्योत्तरमेवं सूत्रितम्‌ परं तु श्रुति 
असत्त्वातू भन क ( जै० ११३१ ) इति | तस्यायमथेः-_यत्‌ काठकादि- | 
यल. वत प्रबचननिमित्तम्‌ | यत्त परंः बबराद्यांनत्यदशन तत्‌ | 


तत्र अनित्यो बबराख्यः कश्चित्‌ पुरुषो 
शब्दसामान्यमात्रम्‌ । न तु तत्र जया 
दिक्षित किंतु बबरः इति शब्दानुकृतिः वा बबर इति शब्द. 
कुबेन्‌ वायुरमिधीयते | स च प्राबाहणिः प्रकर्षण बहनशीलः । एबमन्यत्रा- 


'प्यूहूनीयम्‌ | तदेव॑ कस्यचिदपि दोषस्यासंभवात्‌ विवक्षिताथों मन्त्रा: 
Ş N 


स्वार्थभ्रकाशनायेव प्रयोक्तव्याः | 
ननु अर्थप्रकाशनाथेत्वे सति इष्टं प्रयोजनं लभ्यते इति युक्तिमात्र- 
मिदमुच्यते | न तु एतदुपोद्दलकं किंचित्‌ श्रीत लिङ्गं पश्यामः इत्याशङ्कथ 
उत्तर सूत्रयति-- 
Ea O O OO O OOo 
da को कहने के लिए काठक, कालापक इत्यादि पुरुषों के संबन्ध को हेतु 
बनाकर 'अनित्यदशनाञ' इस दूसरे हेतु को सूत्रित किया 4 


उसका यह अर्थ है--'बबरः प्रावाहणिरकामयत' आदि मन्त्राँ में बबरादि 
अनित्य पदार्थों के दिखाई पड़ने से ज्ञात होता है कि इन अनित्य पदार्थों के पहले 
चेद नहीं था और इस प्रकार वेद स्पष्टतया पौरुषेय है । इसका उत्तर जेमिनि ने 
इस सूत्र में दिया है 'परं तु शरुतिसामान्यमात्रम्‌' । इसका यह अथ है--काठक, 
कालापक आदि का जो उल्लेख है वह प्रवचननिमित्त हे अर्थात्‌ इन लोगो ने वेद 
का प्रवचन किया, निर्माण नहीं । और.जो दूसरा कारण दिया गया है अर्थात्‌ 
बबरादि अनित्य पदार्थों का जो दिखलाई पड़ना ( उल्लेख ) है वह.शब्दसामान्य- 
मात्र हे । वहाँ पर अनित्य ववर नामक कोई पुरुष विवक्षित नहों किन्तु ववर 
शब्दानुकरण È । इस प्रकार 'बबर बबर” शब्द करता हुआ वायु बदर कहा गया 
है; और अत्यधिक वहनशील होने के कारण उसे प्रावाहणि कहा गया है । इसी 
प्रकार अन्यत्र भो समझ लेना चाहिए । इस प्रकार किसी. भो दोष के असंभव 
होने से मन्त्रां में अर्थ विवक्षित है और अपने अथ के प्रकाशन के लिए ही उनका 
अयोग होता है । 


किन्तु आपका यह कहना, कि मन्त्र यज्ञ में अथेप्रकाशन के लिए प्रयुक्त 
होते हें और इस प्रकार मान लेने पर उनका अदृष्ट फल के स्थान पर दृष्ट फछ 
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ऋम्वेदभाष्यभूमिका ] ` ३१ 


'लिङ्गोपदेशश्च तदर्थवत्‌? ( जे० १।२।५१ ) इति | 

'आर्नेय्याम्नीध्रमुपतिछ्ठेतः इति श्रूयते | तस्यायमर्थः--अग्निर्देबता 
यस्या चः सेयमारनेयी, तया आग्नीध्रस्थानमुपतिष्ठेत इति | अत्र हि 
उपस्थानसुपदिशदू ब्राह्मणम्‌ अग्ने नयः (Wo १।१८६।१ ) इत्यनया 
“उपतिष्ठेत? इति मन्त्रप्रतीकं पठित्वा नोपदिशति, किंतु आग्नेयीत्बलिङ्गेन ' 
उपदिशति । यदा यस्याम्मुचि अग्निः प्राधान्येन प्रतिपाद्यते तदा तस्या 
ऋचः अमिद्‌चता भवति | तथा सति आग्नेय्या इति देवतावाचितद्धि- 
तान्तनिदेश उपपद्यते। तस्मादयमुपदेशास्तन्मन्त्रवाक्यमर्थवदिति बोघ- 
यति । अतो विवक्षिताथेत्बात्‌ अर्थभ्रत्यायनार्थं प्रयोगकाले भन्त्रोचारणम्‌ | 

तस्मिन्नेव विवक्षिताथेत्वे लिङ्गान्तरं सूत्रयति-- [ 

"ऊहः? ( ज० १।२।५२ ) इति | 

प्रकृती आन्नातस्य मन्त्रस्य बिक्कतौ समवेतार्थत्वाय तहुचितपदान्त- 
रस्य प्रक्षेपेण पाठः ऊहः। तद्यथा “न्वेनं माता मन्यतामनु पितालु 


प्राप्त होता हे, युक्तिमात्र है । आप के इस दृष्टिकोण का समर्थक कोई श्रौत लिङ्ग 
( प्रमाण ) adi दिखाई देता । ऐसी शङ्का करके उत्तर देते हैं-- 

“लिङ्ग के द्वारा उपदेश करने से मन्त्रवाक्य अर्थयुक्त ज्ञात होता है ?? 

“आग्नेय्याग्नीध्रसुपतिष्ठेत? यह ब्राह्मण-वाक्य है । इसका येह अर्थ है-- 
अग्नि है देवता जिसका वह आग्नेयी ऋचा है । उस अरिनप्रकाशिका ( आस्नेयी ) 
ऋचा के द्वारा आग्नौप्र स्थान ( मण्डपविशेष ) की स्तुति करे । यहाँ पर 
उपस्यान का उपदेश करता हुआ प्राह्मण-चाक्य “अरने नय? इस ऋचा से स्तुति 
करे, इस प्रकार मन्त्रप्रतीक को पढ़कर उपदेश नहों करता है किन्तु आग्नेयोत्व 


"लिङ्ग से उपदेश करता हे । जब जिस ऋचा में अग्नि प्रधानरूपेण प्रतिपादित हो, 


तव उस ऋचा का अग्नि देवता होता हे । ऐसा होने पर “आग्नेय्या' यह देवता- 


बाचक तद्धितान्त निदेश उपपन्न होता हैं । इसलिए ब्राह्मणवाक्य का यह उपदेश 
ç ~ ~ 
यह बोध कराता है कि मन्त्रवाक्य का अथ हे (यदि मन्त्रों का अर्थ न हो तब 


तो यह कहना अयुक्त होगा कि इस ऋचा ( मन्त्र ) में अग्नि देवता का प्रतिपादन 


हुआ है ) । अतः मन्त्रों का अर्थ विवक्षित होने से अज्ञान के लिए ही मन्त्रां का 


उच्चारण होता है । 


“मन्त्रा में अथ विवक्षित है? इस तथ्य के समर्थन में जेमिनि दूसरा हेतु देते 
हे--'ऊह? । प्रकृतियाग में आम्रात मन्त्र का विकृतियाग में अर्थ संगत करने के 


'छिए उस ( विकृति ) के उचित दूसरे पद का प्रक्षेप ( परिवर्तन ) के द्वारा पाठ 
-कर लेना उद्द कहलाता है। उदाहरण के लिए जैसे “अन्वेनं माता मन्यतामनु 
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३९ । 
भ्राता? ( ते० ब्रा? ३।६।१।१ ) इति 


च सन्त्रस्य AEA पशुद्ये सति 
à 1 मन्यताम्‌? इ 


प्राकृतः पशुविषयो मन्त्रपाठः | तस्य़ 
'अन्वेनौ माता मन्यताम्‌' इत्यूहः | 
z | हः कत्तठयः | एतन्मन्त्र- 
पशुबहुत्वे सति 'अन्वेनान्‌ मात = | 
न ्राह्मणमेबमाम्नायते--'न्‌ माता Sa 
तत्रेदं चिन्तनीयम्‌ | किमत्र हिका 
sawa मातरा न 
रिति। एकबचनान्तस्य मातृराव्द्स्य बत किस 
a इति बहुबचनान्तत्वेन चा प्रयोगः Ad । तत्र न तावत 
शरीरवृद्धिनिषेद्ध॑ं शाक्यते) बाल्यकौमारयौबनादिबयोऽचुसारेण तद्बुद्धेः 
oa प्र द्विनिपेध एव परिशिष्यते । मादृशव्दाँपतृशव्द- 


त्यक्षत्वात्‌ | अतः WI द्‌ 
चोषिशेषाकारेण बृद्धिनिषेधात्‌ इतरस्य एनमिति शब्दस्य अथोबुसारिणी 
बृद्धिः सूचिता भवति | तत्र यद्यर्था न विबच्येत तदा पशुद्धित्वे aai 


'पञ्जुबहुस्बे बहुबचनं च कथमृह्येत ? तस्माद्‌ विवक्षिताथों मन्त्राः | 
तस्मिन्नेवार्थ लिझ्लान्तरं सूत्रयति-- 
(बिधिशब्दाच्च? ( जे० १२५३ ) इति । 
सन्त्रव्याख्यानरूपो त्राह्मणगतः शब्दों विधिशब्दः इति उच्यते | स 


Si rss e 
पित'नु भ्राता यह प्रकृति में पशुविपयक्र मन्त्रपाठ है। इस मन्त्र का विक्रति में 


दो पशु होने पर 'अन्वेनौ माता मन्यताम्‌' यह ऊह कर छिया जाता है। बहुत 
पशु होने पर 'अन्वेनान माता मन्यताम्‌? यह ऊद कर लेना चादिए । इस मन्त्र 
का व्याख्यानस्वहूप ब्राह्मण इस प्रकार पढ़ा गया है “न माता बते न पिता? | 
यहाँ पर यह विचारणीय है कि क्या यहाँ शरोरवृद्धि का निषेध किया जा रहा हैं 
अथवा शब्दबृद्धि का निषेध किया जा रहा दै। एकवचनान्त मातृशब्द का' 
“मातरौ? इस द्विचचनान्त रूप में अथवा 'मातर” इस बहुवचनान्तरूप में प्रयोग 
होना ही शब्दवृद्धि है। शरीरबृद्धि का निषेध नहीं किया जा सकता क्योंकि. 
बाल्य, कौमार, यौवनादि अवस्था के अनुसार शरीर की वृद्धि प्रत्यक्ष हे । अतः 
शब्द की बृद्धि का निषेध बच गया । मातृशब्द ओर पितृशब्द का विशेषरूपेणः 
बृद्धिनिषेध हो जाने से अन्य 'एनम्‌? शब्द की अर्थानुसार बृद्धि सूचित होती है । 
यहाँ यदि अर्थ विवक्षित न होता तो दो पशु होने पर द्विवचन और बहुत पशु 
होने पर बहुवचन का ऊह केसे किया जाता ? इसलिए यह मानना होगा कि मन्त्रों 
में आर्थ विवक्षित होता है । 

इसी विषय में अन्य हेतु प्रस्तुत करते हैं-- 

“और विधिशब्द से? । र 

मन्त्र के व्याख्यानख्प ब्राह्मणणत शब्द को विधिशब्द कहते हैं । वह इस प्रकार 
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Sam Md हिमाः शतं वर्षोणि जीव्यास्म 
(श० ब्रा० २।३।४।२१) इति । तत्र शतं हिमाः a इत्येव एत दाइ? 


1 तत्‌ व्याढ्येयमन्त्रर 
प्रतीकम्‌. अवशिष्टं तु तस्य तात्पयेव्याख्यानम्‌ | मन्त्रस्य अविवक्षिता. 
dag किं नाम तात्पर्य अन्त्रे व्याख्यायेत । तस्माद्‌ विवक्षिताथों अन्ताः 


प्रयोगकाले स्वार्थभरकारानायैतोचचारयितव्याः | तत्र gana . 
सन्त्रा उरु प्रथस्वेति किमह्ष्टेकदेतव:। २ 
यागेपूत पुरोडाशप्रथनादेश्च भासकाः I 
' ब्राह्मणेनापि तद्भानान्मन्त्राः पुण्यैकद्दैतव: | 
न, वद्धानस्य दृएत्वादू हृष्टं बरमहष्टतः || 


| 
( ज० न्या०-१।२।४ ) 

नन्वस्तु मन्त्रभागस्य प्रामाण्यम्‌, ब्राह्मणभागस्य तु न तदू युज्यते । 

AAN a प्‌ La c 3 

तथा हि, दिविध ब्राह्मणम्‌-विधिरर्थबादश्च | तथा च आपर्तस्बः-- 


आम्नात किया जाता है-- शर्त हिमाः शते वाधि जोव्यास्म इत्यव एदा 
( “शतं हिमा इस मन्त्र में यह कहा गया है कि सौ वर्ष तक जीवित रहें १1 
_ इसमें 'शर्तं RAE यह व्याख्येय मन्त्र का प्रतीक हे । अवशिष्ट अंश में मन्त्र के 

तात्पर्य का व्याख्यान है अर्थात्‌ इस अवशिष्ट अंश में मन्त्र का तात्पय वतलाया 
गया है । किन्तु यदि मन्त्रों में अर्थ ही विवक्षित न हो तो ब्राह्मण में मन्त्र के 
तात्पर्य के व्याख्यान का प्रश्न ही नहीं उठता । इसलिये यह सिद्ध हो गया कि 
मन्त्रों में अथ विवक्षित है और प्रयोगकाल में स्वकीय अर्थ के प्रकाशन के लिए 
इनका उच्चारण करना चाहिए । इस प्रसंग में ये दो संग्रह श्‍लोक हैं-- 

'उरु प्रथस्व’ आदि मन्त्र क्या केवल अदृष्ट फल के लिए उच्चारण किए 
नाते हैं अथवा यज्ञा में पुरोडाशप्रथन आदि का प्रकाशन भी करते है अर्थात्‌ 
क्या मन्त्रों का. कोई अथ विवक्षित होता है ( अश्न )? ब्राह्मण के द्वारा मी 
उसी ( अर्थात्‌ मन्त्र में अतिपादित ) अर्थ का प्रकाशन (ज्ञान ) होता है, इसलिए 
ब्राह्मणों को सार्थकता के लिए ) यह मानना उचित है कि मन्त्र केवल पुण्य 
( अष्ट ) के लिए ही होते हें ( पूर्वपक्ष ) । यह मानना उचित नहीं क्योंकि 
अथज्ञान इष्ट फल हे अर यह स्वीकार किया गया है कि दृष्ट फल अदृष्ट 
फल से श्रेष्ठ होता है । ( यह न्याय है--लम्यमाने फले इष्टे नाइष्टपरि- 
कल्पना अर्थात्‌ इष्ट फल के प्राप्त होने पर अदृष्ट फल की कल्पना नहीं करनी 
चाहिए ) ( सिद्धान्त ) । 

पूर्व पक्ष--ब्राह्मण ( विधिभाग ) का प्रामाण्य नहीं है | 

मान लिया कि चेद के मन्त्र भाग का प्रामाण्य है, किन्तु ब्राह्मण भाग का 
भामाण्य नहीं हो सकता । ब्राह्मण के दो भेद हैं-विधि ओर अर्थवाद । जेसे किं 

२ Wo भा० भू० 
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> ४-३५) 
कर्मचोद्ना ब्राह्मण नि णशेषोऽथंवादः’ ( आप० परि० ३ A 
“कमेचोदना जाह्वणानि' नाझ ia अज्ञाताथज्ञापन चेति। 


त्तेन 
इति Res विष अ ० ब्रा० ११) इत्याद्याः 
आरनाबेष्ण 


तकाः | ' मेक एवाग्र आसीत्‌? 
à प्रवत्तेका: | “आत्मा वा ईद : 
उसे साहो ्रह्मकाण्डगता अज्ञातज्ञापकाः | तन्न कमे- 
0 
काण्डगतानां 'जर्तिलयवाग्या वा जुहुयादू 


गवीघुकयवाग्वा वा? ( ते० सं० 
५।४।३।२ ) इत्यादिविधीनां नास्ति प्रामाण्यम्‌ ; प्रवृत्त्ययोग्यद्रव्यविधानेन 
भावात्‌ । अयोग्यत्बं च वार्वे 


शेषे समाम्नातमू- 

saka न SABA घुकाश्च' ( ते० सं० शशझर ).इति । हन हि 
“अनाहुतिबे ज आरण्यगोधूसानां च आहुतिद्रव्यरवं निषिद्धम्‌ | तस्माद्‌ 
~ A या प 

आ बाधितो जर्चिललादिबिधिरप्रमाणम्‌। एवसैतरेयतैत्तिरीयादित्राह्माणउ तत्तन्ना 
हत्यम्‌! (Romo २२३), सत्था ऐ० mio २२३ ), तत्तथा न कार्यम (ते० त्रा० LISIS) इति 


आपस्तम्ब ने कहा है-'कर्म के प्रेरक ( विधायक ) ब्राह्मण वाक्य होते है 
( चोदनेति क्रियायाः gadi वचनमाहुP भाष्य । “चोदना चोपदेशश्च 


७ ` स्थित? श्लोकवार्रिकः )। ब्राह्मण का शेष भाग अर्थचाद हे! । 
हि Sl ( अप्रदृत्त पुरुष को प्रदत्त SS वाली ) 
और अश्ातार्थहापन ( अज्ञात विषय का ज्ञान कराने चाली ) । आग्नावेप्णव॑ 
पुरोडाशं निर्वपन्ति दीक्षणीयम्‌' ( दीक्षणीया इष्टि में रित बिष्णु देवता क 
लिए पुरोडाश का निर्वाप करे इत्यादि कमकाण्डगत ( कर्मकाण्ड मॅ आई हुई ) 
विधियाँ अप्रधत्तप्रव्तेक हैं । “आत्मा वा इदमेक एवाप्र आसीत: इत्यादि ब्ह्म- 
काण्डगत विधियाँ अज्ञातज्ञापक है । उनमें कसकाण्डगत 'जत्तिल्यवारबा वा 
जुहुयाद्‌ गवीधुकयवाग्वा वा? ( जंगली तिला के यवागू से होम करे या जा 
गेहुँओं के यवागू से) इत्यादि विधियों का प्रामाण्य नहीं; क्योंकि ये 
विधियाँ प्रबृत्ति के अयोग्य द्रव्यो का विधान करती हैं ओर इस प्रकार वे 
सम्यक्‌ अनुभव का साधन नहीं हैं । विहित द्रव्यों की अयोग्यता वाक्य-शीष में 
बतलाई गई दै-'अनाहुतिचैं जर्तिलाशच गवीधुकाशच” । इस वाक्य में जङ्गली 
तिलं और जङ्गली गेहुँओं का आहेतिद्रव्य होना निषिद्ध किया गया R! 
इसलिए बाधित होने के कारण जर्तिलादि विधि प्रमाण नहीं है । इसी प्रकार 
ऐतरेय तथा तैत्तिरीय आदि ब्राह्मणों में 'उन-उन को आदर नहीं करना चाहिए 
( तत्तन्नाहत्यम्‌ ), उसको उस प्रकार नहीं करना चाहिए? ( तत्तया न कार्यम्‌ ) 
इन दो वाक्यों के द्वारा बहुत सी विधियों का निषेध किया गया है। इसके 
अतिरिक्त ऐतरेय ब्राह्मण में सूर्योदय से पूर्व किए गए होम की बहुत बार निन्दा 
करके पुनः पुनः कहा गया है अतः “सूर्योदय होने पर होम करना चाहिए” । 
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वाक्याभ्यां बहबो विधयो निषिद्धाः | अपि च ऐतरे | 
a : रेयब्राह्मणे अनुदितहोमं 
बहुधा निन्द्त्वा-- तस्मादुदिते होतव्यम्‌? (ऐ० ब्रा० शश १) ति ललक 


निगदितम्‌ । तेत्तिरीयाश्व तथैबामनन्ति--“यदनुदिते सूर्य प्रातजुहुर्‍या 

उभयमेवाग्नेयं स्यात्‌, उदिति सूर्य प्रातजुंदोतिः ( ते० mo २१२७ ) 
इति | पुनरपि त एव उदितहोमे दोषमामनन्ति--'यदुदिते सूर्य प्रातजुहुयाद्‌ 
यथा अतिथये प्रद्रुताय शून्यायावसथायाहाय हरन्ति ताइगेब तत्‌" ( ते० 
त्रा» २।१।२।१२ ) इति । तथेब “अतिरात्रे पोडशिनं गृह्णाति’ इति बिधिः 
“नातिरात्रे षोड शिनं गृह्णाति’ इति निषेधेन बाध्यते | व्योतिष्टोमादिषु अपि 
अचुष्ठानानन्तरमेव स्वगोदिफलं नोपलभ्यते । न दि भोजनानन्तरं तपेर- 


ुपलम्भोऽस्ति | तस्मात्‌ कर्मं बिधिषु प्रामाण्यं हुःसंपादम्‌ | 


अज्ञातज्ञापकेषु त्रह्माविधिष्वपि परर्परविरोधान्नास्ति प्रामाण्यम्‌ | 
“आत्मा वा इदमेक एवाम आसीत्‌? इति ऐतरेयिण आमनन्ति ( ऐ० उ० 
११ ) | 'असद्‌ वा इदमग्र आसीत्‌? ( ते? आ० ८७) इति तैत्तिरीयाः | 
सोऽयं बिरोधः | तस्माद्‌ वेदे बिधिभागः सबोऽप्यप्रमाणमिति प्राप्त ्रूसः- 


तैतिरीय शाखा के अध्येता उसी प्रकार कहते. है- 'यदि सूर्योदय से पूर्व होम 
किया जाय तव-तो प्रातः होम ऑर सायं होम ये दोनों अग्नि देवता के हो जायेंगे 
( सु्ये को होम प्राप्त नहीं होगा ), अतएव सूर्योदय . होने पर प्रातः होम करना 
चाहिए ( इस प्रकार करने पर सायं होम अग्नि का होगा और प्रातः . होम 
सूर्यं के लिए होगा ) । पुनः वे ही लोग सूर्योदय होने पर किए जाने वाले 
होम में दोप बतलाते हे-'सूर्योदय होने पर होम करना वैसे ही है जैसे अतिथि 
के घर में स्थित होने पर तो उसकी पूजा न की जावे और उसके चले जाने 
पर शून्य घर के लिए भोजन ले जाना । उसी प्रकार "अतिरात्र नामक याग 
में पोडशो पात्र का ग्रहण करे”. यह विधिवाक्य “अतिरात्र में षोडशी पात्र का 
ग्रहण न करे’ इस निषेध से बाधित होता है । ( “ज्योतिष्टोमेन यजेत 
स्वगेकाम” इत्यादि विधिवाक्यों से विहित ) ज्योतिष्टोम आदि यज्ञां के करने 
पर भी अनुष्ठान करने के पश्चात्‌ स्वर्गादि फलो की प्राप्ति नहीं होती । भोजन 
करने के उपरान्त तृप्ति न हो ऐसा - नहीं होता । इसलिए कमंविधियों में 
प्रामाण्य संपादित नहीं किया जा सकता । 

अज्ञातज्ञापक ब्रह्मविधिया में भी परस्पर विरोध होने से प्रामाण्य नहीं दें । 
ऐतरेय शाखा के अध्येता कहते हैं-आत्मा वा इदमेक एवाप्र आासीत अर्थात 
सृष्टि के पूर्व एक मात्र आत्मा हौ था, अन्य कोई न था। तेत्तिरीय शाखा के 
अध्येता कहते हैं--'असद्‌ वा इदमग्र आसीत” अर्थात सृष्टि के पूर्वे शून्य ( कुछ 
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; = ;, तदर्थस्याननुष्ठेयत्वात्‌। अनुष्ठे- 
अस्तु एवं जत्तिलादिबिधेरप्रामाण्य (> gio धरार ) इति 


उपरितने ‘अजाक्षीरेण जुही 
| तः्शंसार्थमत्र afanat, न्य यया 
गवामश्वानां च प्रशंसाथेम्‌ अपशबो वा अन्ये T ma a 
५।२।६।४ ) इति वाक्येनार्थवादरुपेण अजादीनां पः z द र 
| तर्हि अजादेयेथा वस्तुतः पशुत्वमस्ति तथा जत्तिल्लाद्विधिरत्र 
निन्धमानो “पि कचितशाखान्तरे भवेदिति चेत्‌। भवतु नाम श मा 
नं प्रति अविष्यति | यथा गृहस्थाश्रमे निषिद्धमपि परान्न- 


च्छ wara ` aga ` SA SA 
सामा प्रामाणिकं तद्वत्‌ | अनेन न्यायन सब परस्परविरुद्ध 
विधिनिषेधौ पुरुषभेदेन व्यवस्थापनीयौ | यथा अन्त्र पाठभेदः शाखा- 

भेदेन व्यबस्थितस्तद्वत्‌ । तेत्तिरीयाः 'बायवः स्थोपायबः स्थ! ( ते० संर 

१११) इति मन्त्रमामनन्ति। बाजसनेथिनस्त e ) इति मन्त्रमामनन्ति | बाजसनेयिनस्तु उपायवः स्थ’ इत्येतं सागं 

= = a /] cree 5 

नहीं.) था । यहाँ पर विरोध स्पष्ठ हैं। इसलिए वेद में संपूण विधिभाग 


/ अप्रमाण है । हे हे 
सिद्धान्तपक्ष-त्राह्मण ( विधिभाग ) का प्रामाण्य है i 


जर्तिल आदि विषयक विधि सा प sa = n 
I यां में विहित अथ AT à नही ह्‌ 

Ska अर्थ के वतात तो “अजाक्षीरेण जुद्दोति’ ( अजा के दूध 
से होम करे ) इस परवर्ती वाकय में किया गया हे । अचुष्ठय पदाथ अजाक्षीर 
की प्रशंसा करने के लिए यहाँ पर जत्तिलादि का उल्लेख करके उनकी निन्दा 
की गई है । जिस प्रकार गो और अश्च की प्रशंसा करने के लिए “अपशवो 
बा अन्ये गोअश्वेभ्यः ( गाय और अश्व से अन्य अपशु दें- पशु कहलाने के 
योग्य नहीं हैं) इस अर्थवाद रूप वाक्य के द्वारा अजादि पशुओं के पशुत्व 
की निन्दा की गई है, उसी प्रकार अजाक्षौर की प्रशंसा करने के लिए 
जत्तिलादि की निन्दा की गई है । यदि कोई प्रश्‍न करे कि जिस प्रकार निन्दा 
किए जाने पर भो अजादि का वस्तुतः पशुत्व है, उसी प्रकार जर्तिलादि की 
विधि यहाँ निन्दा की जाने पर भी किसी अन्य शाखा में हो सकती हे, तो 
इसका उत्तर यह है कि ऐसा हो तो होने दोजिए, इस विधि का प्रामाण्य भी 
उस शाखा के अध्येता के प्रति होगा । जिस प्रकार गृहस्थाश्रम में दूसरे के 
अन्न का भोजन करना निषिद्ध होने पर भी अन्य आश्रमो में प्रामाणिक हैं, उसी 
प्रकार जर्तिळादि की विधि किसी अन्य शाखा में प्रामाणिक हो सकती हे । इस 
न्याय से सभी स्थळं पर परस्परविरुद्ध विधियों ओर निषेधा को पुरुष के भेद से 


` व्यवस्थित कर लेना चाहिए। जिस प्रकार शाखाभेद से मन्त्रों में पाठभेद 


/ 
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नामनन्ति (ate do १११) | प्रत्युत शतपथत्राह्मणे स भागो5नूद्य निराकृतः 
( श० ब्रा १०१३ ) | तथा सूक्तबाकमन्त्रे शाखान्तरपार्ठ निराकृत्य 
पाठान्तरं तत्तिरीयाः आम्रनन्ति--यदू ज्यात्‌ सूपाबसाना च स्वध्यबसाना 
चेति प्रमायुको यज्ममानः स्यात्‌? ( ते० सं० २।६।६।६ ) इति निराकरणम्‌ । 
“सूपचरणा च स्वविचरणा चेत्येव नुयात्‌? इति पाठान्तरोपदेशः | तत्र 
अवुष्ठाट उरुपभरन व्यवस्था । तद्वत्‌ विधिषु द्रष्टव्यम्‌ । षोडशिग्रहणादि- 
दूषणं तु अश्वुतमोमांसाबृत्तान्तस्य तवेव शोभते | पूर्वेमीमांसायां दशमा- 
ध्यायस्याष्टमपादे पोडशिनो महणाम्रहणबिकल्पो निणीतः (Ño. १०८1६) | 
ट्वितीयस्याध्यायस्य प्रथमपांदे कालान्तरभाविफलसिद्धचर्थमपूनं निर्णीतम्‌ 
(alo RIXIY) । तद्वदुत्तरमीमांसायां प्रथमाध्यायस्य चतुर्थपादे “कारणत्वेन 
TANRI यथाव्यपदिष्टोक्तेः' (so go १9१४ ) इत्यस्मिन्‌ सूत्र 
जगत्कारणे परमात्मनि श्रुत्तिविप्रतिपत्तिर्निराक्रता । द्वितीयाध्यायस्य प्रथमे 
पादे आरम्भणाधिकरणे तु aaa RMA चेत्‌, न घमौन्तरेण बाक्य- 
रोषात्‌? (त्र० go २।१।१५) इति सूत्रे तेत्तिरीयबाक्यगतस्य असच्छुव्द्स्य 
eC >> कक ल क क ळी 


व्यवस्थित है, उसी प्रकार विधियों को व्यवस्थित कर लेना चाहिए । तैत्तिरीय 
शाखा वाले “वायवः स्थोपायवः स्थ’ ऐसा मन्त्रपाठ करते हैं । वाजसनेयी शाखा 
वाले “उपायवः स्थ’ इस भाग को नहीं पढते प्रत्युत शतपथब्राह्मण में उस भाग 
का उल्लेख करके उसका निराकरण किया गया है । इसी प्रकार सूक्तवाकमन्त्र 
में तेत्तिरीय शाखा के अध्येता अन्य शाखा के पाठ का निरा करण करके अन्य पाठ 
छी स्थापना करते हँ-“यद्‌ ब्रूयात्‌ सूपाबसाना च स्वध्यवसाना चेति प्रमायुको 
यजमानः स्यात्‌? इस वाक्य में अन्य शाखा के पाठ का निराकरण किया गया है । 
सूपचरणा च स्वधिचरणा चेत्येव प्रयात? इस वाक्य में पाठान्तर का उपदेश 
किया गया है । जिप प्रकार ऐसे स्थला पर अनुष्ठान करने वाले पुरुप के भेद से 
पाठमेद्‌ की व्यवस्था कर ली जाती है, उसो प्रकार विधियों में व्यवस्था कर 
लेनी चाहिए । आपके द्वारा बतलाया गया षोर्डाशग्रहण आदि दोष तो मीमांसा 
शास्त्र से अनभिज्ञ आपको ही शोमा देता है । पू्वेमीमांसा के दशम अध्याय 
के अप्टम पाद में पोडशी पात्र के ग्रहण करने और न ग्रहण करने के विकल्प 
का निर्णय किया गया है । द्वितीय अध्याय के प्रथम पाद में काळान्तर में होने 
चाले फल की सिद्धि के लिए अपूर्व की स्थापना की गई हे । उसी प्रकार 
उत्तरमीमांसा में प्रथम अध्याय के चतुर्थ पाद में 'कारणत्वेन चाकाशादिषु यथा 
व्यपदिष्टोक्तेः' इस सूत्र में जगत्‌ के कारण परमात्मा के विषय में श्रुतिवाक्यों 
में जो-जो परस्पर-विरोध है उसका निराकरण किया गया है.। द्वितीय अध्याय 
के प्रथम पाद के आरम्मणाधिकरण के 'असद्वथपदेशान्नेति चेत्‌ , न धर्मान्तरेण 
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३८ 
i र तम्‌ । तथा 
शुर अव्यक्तावस्थपरत्वमिति _ निर्णी 
जैमिनिः चोदन क विधिवराक्यं धर्म प्रमाणमिति प्रति- 
जैमिनिः चोदनासूत्रे ( जै १1१२ ) विधिवाक्यं व अति 
ज्ञाय औत्पत्तिकसूत्रे (जे० ११५) TAMPA समथयामास | व्यासोऽपि 
“शा्जयोनित्वातः ( श्र० सू० ११३) इति सूत्रे वेदाम्तानां AN 
प्रामाण्यं प्रतिज्ञाय 'तत्त समन्वयात्‌? (A0 सू० ११४ ); इत्यादिसूत्रेः 
समर्थयामास । तस्मात्‌ अमीमांसकस्य तव पूर्वोक्तसखाण्चन्धन्यायो 
दुष्परिहरः | अतो विधिभागस्य प्रामाण्य सुस्थितम्‌ 3 
अर्थबादभागस्य प्रामाण्यं महता प्रयत्नेन जैमिनिः समथयामास | 


सुतिः 
तत्सूत्राणि व्याख्यास्यन्ते | तत्र TATA सूत्रयति a 
'आस्तायस्य क्रियार्थत्वादानर्थक्यमतदर्थानां तस्मादनित्यसुच्यते 


(जै, १२१ ) इति | A 
आम्नायस्य सर्वस्य क्रियाप्रतिपादनाय प्रवृत्तत्वाद ।अक्रियाप्रति- 


पादकानामर्थवादानां नास्ति कश्चिद्‌ विवक्षितः स्वार्थ: । ते चार्थ- 


लर स उज ने यह निर्णय किया गया दै कि तैत्तिरीय वाक्य के असत्‌ 
शब्द का अर्थ शन्य' नहीं है किन्तु अब्यक्तावस्थ दै अर्थात्‌ “असतः स दजायत' 
में यह निर्णय किया गया है किं सत्‌ का कारण शून्य नहीं था किन्तु वह 
झब्यक्तावस्था में विद्यमान था । इसी प्रकार जैमिनि ने चोदनासूत्र में 
“विधिवाक्य धर्म में प्रमाण है? यह प्रतिज्ञा करके आत्पत्तिक्र सूत्र में उस 
विधिवाक्य के प्रामाण्य का समर्थन किया दै । व्यास ने भी “शास्रयोनित्वात्‌ इस 
सूत्र में वेदान्तवार्क्यो का ब्रह्म में प्रामाण्य हे? यह प्रतिज्ञा करके “तत्तु समन्वयात्‌ 
इत्यादि सूत्रों के द्वारा उसका समर्थन किया है । इसलिए स्थाणु ओर अंधे 
आदमी का जो न्याय हम पहले कह चुरे हे वह मीमांसाशास्त्र से अनभिज्ञ 
आपके साथ अपरिहार्य हे । जिस प्रकार यह स्थाणु का दोष नहीं होता कि 
अंधा आदमी उसे नहीं देखता अपितु अंधे पुरुप का दोष होता हे, उसी प्रकार 
यह विधिभाग का दोष नहीं जो आप उनको अप्रामाणिक कह रहें हैं । यह तो 
“ मीमांसाशास्त्र से अनभिज्ञ आपका दोष हे । इसलिए ब्राह्मण के विधिभाग का 
प्रामाण्य सुस्थित दै । 
ब्राह्मण के अर्थवाद भाग का प्रामाण्य जेमिनि ने बहुत प्रयत्न से स्थापित 
किया हे । एतद्विषयक जेमिनि-सूत्रो की व्याख्या करेंगे । पहले पूर्वपक्ष को 
प्रस्तुत करते हे-- . 
पूर्वपक्ष-ज्राह्मण ( अर्थबादभारा ) का प्रामाण्य नहीं है | 
` विद के क्रियार्थ ( कमकाण्डपरक ) होने से जो भाग क्रियार्थ ( कर्म- 
काण्डपरक , नहीं वह अनर्थक है, इसलिए अनित्य कहलाता है ।' 
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` वादा एबमाम्नायन्ते-सोडरोदीत्‌ यदरोदीत्‌ agan दत्वम्‌? ( ते. सं. 
१५११); “स आत्मनो वपामुदखिदत! ( ते. सं. २।१।१।४ ); “देवा 
बै देवयजनसध्यवसाय दिशो न प्राजानन! ( ते. सं. ६१४१ ) इति । 
यस्मादीद्टशस्य वाक्यस्य विवक्षितोऽर्थः कञ्चिदपि नास्ति तस्मादिदं 
वाक्यमनित्यसुच्यते | यद्यपि अनादित्वात्‌ स्वरूपेणानित्यत्व नास्ति; 
तथापि धमोवबो धनलक्षणस्य नित्यकार्यस्याभावात्‌ अनित्यैः काव्यालापे: 
समानव्वात्‌ अप्रमाणमित्यथे: | 
ननु उदाहृतानाम्थेषादानामनुष्ठेये घ्ने प्रामाण्याभावेऽपि स्वार्थ 
प्रामाण्यमस्तु | वत्‌भ्रत्यायकत्वेन स्वतः प्रामाण्यस्य अपवदितुमशक्यत्बात्‌ 
इत्याशङ्कय अन्येषु केषुचिद्थेबादेषु मानान्तरविरोघदशेनादप्रामाण्ये सति 
तद्दृशान्तेन सर्वेषामपि अर्थवादानामप्रामाण्यमित्यभिम्रेत्य सूत्रयति 
“शाङ्जदृ्टविरोघाच' ( जै-१।२।२ ) इति | 
शाञ्जविरोधो दृष्टविरोधः शास्रदष्टबिरोधः इति त्रिविधो विरोधोऽ- 


TAH वेद के किया ( यज्ञ ) के प्रतिपादन के लिए प्रवृत्त होने से क्रिया 


का प्रतिपादन न करने वाळे अथवादों का अपना कोई विवक्षित अर्थ नहीं ' 


हे अर्थात्‌ संपूण वेद यज्ञ की ओर प्रवृत्त करता हे (वेदा हि यज्ञायमभिप्रबृत्ताः) । 


. इसके विपरोत अर्थवाद्‌-वाक्य यज्ञ की ओर प्रवृत्त नहीं करते, इसलिए दे 
अनथक हे । और वे अर्थवाद इस प्रकार के हैं--“सोऽरोदीत यदरोदीत्‌ तद्रुद्रस्य 
रुद्रत्वम्‌’ (वह रुद्र रोया; जो रोया वही रुद्र का रुद्र हे); 'स आत्मनो 
वपामुदखिदत्‌? (उसने अपनी वपा को उखाड़ डाला); (देवा चे देवयजनमध्य- 
चसाय दिशो न प्राजानन! ( देवयज्ञ करके देवताओं ने दिशाओं को न जाना) । 
क्योंकि ऐसे वाक्यों का कोई भी विवक्षित अर्थ नहीं, इसलिए ऐसे वाक्य 
अनित्य कहलाते हैं । यद्यपि अनादि होने फे कारण ये अर्थचाद-चाक्य स्वरूप से 
अनित्य नहीं हें तयापि हमारा इन्हें अनित्य कहने का यह अथ है कि धर्माव- 
बोधन रूप नित्य कार्य का इन वाक्यों में अभाव होने के कारण ये वाक्य 


काव्यालापों के समान होने से अप्रमाण हैं (अन्य वेद्चाक्याँ की भाँति झर्थचाद- 
चाक्य यज्ञरूपो धर्म के विषय में aga नहीं हे, अतः ये अप्रमाण हैं ) । 


उदाहृत अर्थवाद-चाक्या का अनुष्टेय धमे में प्रामाण्य न होने पर भी उनका 
अपने अर्थ में तो प्रामाण्य है। किसी न किसी अर्थ के बोधक होने के कारण 
इन अर्थवाद--वाक्यों के स्वतः प्रामाण्य का तो कोई निराकरण नहीं कर 


सकता दै । ऐसी शङ्का करके कतिपय अन्य अर्थवादा में अन्य प्रमाणों का 
विरोध दिखलाई पड़ता है । इसलिए उनके अप्रामाण्य होने पर उनके दृष्टान्त से 


सभो अर्थवादो का अप्रामाण्य दै, इस अभिप्राय से यह सूत्र प्रस्तुत करते दे 
“और शास्त्रदृ्विरोध से? 
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थेबादेषूपलभ्यते | तथा हिः स्तेनं मनोऽचुतवादिनी बाक! इत्यत्र श्रूयमाणं 
मानसं चौर्यं बाचिकमनृतवदनं च प्रतिपेधशाख्रेण बिरुदम्‌ । “तस्माद्‌ 
धूम एवाग्नेर्दिवा दद्शे नाचिः तस्माद अचिरेबागनेन कत दृशो न धूम? 
( ते. ब्रा. २।१।२ ) इत्यत्र दृष्टनिरोधः | तथा न चेतद्‌ विद्यो बयं 
ब्राह्मणा वा स्मोउल्नाह्मणा वा? (मै. सं. १४४११ ) इत्यत्रापि sE- 
विरोधः । 'को हि तदू वेद यद्यमुष्मिन्‌ लोकेऽस्ति वान बा? (ते. सं. 
६१११ ) gaa शाञ्ट्ष्टविरोधः | 'स्वगेकामो यजेत’ इत्यादिशास्त्र 
हि आमुष्मिकं फलं श्यते | तस्मादू विरोधादर्थेवादानामप्रामाण्यम्‌ | 
ननु 'सोऽरोदीतः इत्यादीनां निष्प्रयोजनत्वात्‌ “स्तेनं मनः! इत्यादीनां 
च बिरोघादप्रामाण्येऽपि फलप्रतिपादकानामथवादाना तदुभय वेलक्षण्यात्‌ 
अस्तु प्रामाण्यम्‌ इत्याराङ्कथ उत्तर सूत्रयति-- 
“तथा फलाभावात्‌! ( जे. १२।३ ) इति | 
यथा मानान्तरबिरुद्धमर्थवादैरुकै तथा फलमपि अविद्यमानमेव 
तैरुच्यते | तथा हि, गगेत्रिरात्र प्रकृत्य श्रयते 'शोभते5स्य मुखं य एव वेद? 


शाल्नविरोध, दष्टविरोध तथा TATA यह तीन प्रकार का विरोध 
अर्थवाद्‌-वाक्यों में उपलब्ध होता है । जेसे “स्तेनं मनोऽनृतवादिनी वाकू (मन 
चोर है, वाणी झूठ बोलने वाली है) इस वाक्य में धूयमाण मन का चोर दोना 
और वाणी का झूठ बोलना 'चौय न कत्तव्यम? और “नानृतं बदेत्‌' इस प्रतिषेध 
शास्त्र के विरुद्ध है अर्थात्‌ शास्र तो कहता है कि चोरी नहीं करनी चाहिए 
और झूठ नहीं बोलना चाहिए और अर्थवाद--वाक््य कहता है कि मन चोर है 
और वाणी झूठ बोला करती है। इस अर्थवाद्‌--वाक्य का शाज्ज-विरोष 
स्पष्ट दै । 'तस्माद्‌ धूम एव अग्नेदिवा दद्शे नाचिः तस्माद्‌ अिरेवारनेचतरतं 
द्हशे न धूम” ( अग्नि का धूम ही दिन में दिखलाई पड़ता है लपर्ट नहीं, 
अभि की लपंट ही रात में दिखलाई पड़ती हैं धूम नहीं ) ga अर्थवादवाक्य में 
दृष्टविरोध स्पष्ट हे क्योंकि दिन और रात दोनों में लपटें और धूम दोनों ही 
दिखलाई पडते हैं । इसो प्रकार 'न चैतदू AN वयं ब्राह्मणा वा स्मोऽब्राइणा 
चा? ( हम यह नहीं जानते कि हम ब्राह्मण हैं या अत्ाह्मण ) इस अर्थवादवाक्य 
में प्रत्यक्ष का विरोध है क्योंकि प्रत्येक व्यक्ति जानता है कि वह व्राह्मण है या 
TAAT । “परलोक में कुछ हे अथवा नहीं, कोन इसको जानता हे? इस वाक्य 
में शात्न में देखी गई (कही गई) बात का विरोध है क्योंकि “स्वर्गकामो यजेत' 
स SUR में आमुष्मिक फल का प्रतिपादन किया गया है। इस प्रकार के 
विरोधों के होने के कारण अर्थवादो का अप्रामाण्य सिद्ध होता है । 
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(osa ज्ञा० २०।१६।६ ) इति । दशैपूणमासयोवदामिमशन प्रकृत्य 
श्रूयते 'आस्य प्रजायां वाजी जायते य एबं वेद! ( ते० सं० १।७।४।६ ) 


इति | न च वयं वेदितणा तत्फलसुपलभामदहे | 


a3 ऐदिकफलवाक्यानां बिसंबादात्‌ अप्रामाण्येषपि आमुष्मिकफल- 
'वाक्यानामस्तु प्रामाण्यमित्याशङ्कथ उत्तरं स्‌त्रयति-- 


“अन्यानर्थक््यात्‌? (Ro १।२४ ) इति |. ` 


एबं हि श्रूयते-“पूणोहुत्या सवोन्कामानबाप्नोतिः ( Xo ब्रा० ३।८।१०। 
५); “पञ्ुबन्धयाजी सबोन्‌ लोकानभिजयति?; “तरति मृत्युं तरति पाप्मानं 
तरति ब्रह्महत्यां योऽश्वमेधेन यञ्ञते य उ TANG वेद! ( ते० go WA 
१२२) | तत्र अग्नयाधेयगतया पूर्णाहुत्या सबेकामप्राप्तेरन्यानि अग्नि- 
होत्रादीनि उत्तरकालीनानि अनर्थकानि स्युः। तथा निरूढपशुबन्धानुष्ठा- 
नेन सर्वेलोकाभिजयात्‌ ज्योतिष्टोमादीनामानर्थक्यम्‌। अध्ययनकालीनेनेव 
अश्वमेघवेदनेन त्रह्महत्यादितरणात्‌ तद्नुष्ठानं च वयर्थं स्यात्‌। तस्मादा- 
सुष्मिंकफलवाक्यानामपि अप्रामाण्यम्‌ | 


“सोऽरोदीत्‌? इत्यादि अर्थवाद-चाकयां का ( यज्ञ में ) निष्प्रयोजन होने से 
आर “स्तेनं मनः? इत्यादि अर्थवाद-वाक्ष्या का अन्य प्रमाणा के साथ विरोध 
होने से अप्रामाण्य होने पर भी फल का प्रतिपादन करने वाले अर्थवाद-वाक्यों 
का प्रामाण्य स्वीकार करना चाहिए क्योकि ये फलप्रतिपादक अर्थवाद 
उपयुक्त दोनों प्रकार के अर्थवादो से विलक्षण हैं । ऐसी आशंका प्रस्तुत करके 
उत्तर देते हैं-- | 

“उसी प्रकार फल का अभाव होने से! 

जिस प्रकार उपयुक्त अर्थवाद अन्य प्रमाणों से विरुद्ध अर्थ को कहते हे 
उसी प्रकार फलप्रतिपादक अर्थवाद ऐसे फल का प्रतिपादन करते हें जो 
विद्यमान नहीं होता । उदाहरणस्वरूप गर्गेत्रिरात्र यज्ञ के प्रसङ्ग में सुना जाता 
हैं 'शोमतेऽस्य मुखं य एवं वेद? ( जो इस प्रकार जानता है उसका मुख शोभित 
होता दै ); दर्शपूर्णमास में वेदाभिमशेन के विषय में: कहा गया हे “आस्य 
प्रजायां वाजी जायते य एवं वेद? (जो इस प्रकार जानता है उसकी प्रजा में 
सब अन्नवान्‌ उत्पन्न होते हैं । ) परन्तु जानने वालों को ये फल उपलब्ध नहीं 
होते । जानने वालों. का मुख शोभित होता दिखाई नहीं पडता ओर जा नने 
वालों की प्रजा में. ऐसे भी उत्पन्न, होते हैं जो दाने-दाने के लिए तड्पते हें । 

इसलिए फलप्रतिपादक अर्थवादो का प्रामाण्य सिद्ध नहीं होता । 
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ननु मा भूत्‌ फलवाक्यानां प्रामाण्यम्‌, तथापि निषेधवाक्ये बिरो- 
घातुपलम्भादस्तु प्रामाण्यसित्याङ्कथ P T = 
अभागिप्रतिषेघात! ( जे० १।२।४ ) इति | र व 
SN ak नान्तरिक्ते नं दिवि” ( ते० सं० ५।२।७।१ ) 
इत्यत्र अन्तरिक्षस्य ` च दिवञ्च प्रतिषेधभागित्बं नास्ति, तत्र चयन- 
त्‌! < i 
Ca सना प्रामाण्यम्‌ । "बबरः प्रावाह!णरकाम यत? 
ऐहिक फल के प्रतिपादक वाक्यों का विसंवाद. ( मिथ्या — s ज इ प्रहद मातया छा बिवाद, ( मिष्या) होने से होने से 
अप्रामाण्य होने पर भी आमुष्मिक (पारलौकिक) फळ के प्रतिपादक अथवाद-वाक्यों 
का प्रामाण्य हे । ऐसी आशंका करके उत्तर देते दे 
“अन्य कर्मो का आनर्थक्य होने से? । -a 
` इस प्रकार सुना जाता दै-पर्णाहुत्या सर्वान्‌ कामान्‌ अवाप्नोति' (पूर्णाहुति 
से सब कामनाओं को प्राप्त कर लेता है); 'पशुवन्धयाजी सर्वान, लोकानभिजयति' 
(पशबन्ध यज्ञ करने वाला सभी लोका को जीत लेता हैन सभी लोकों को प्राप्त 
कर लेता है), 'तरति खत्यु तरति पाप्मानं तरति ब्रह्महत्यां योऽश्वमेधेन यजते 
य उ चैनमेवं वेद” (जो अश्वमेध से यज्ञ करता है ओर जो इसे जानता हें वह्‌ 
व्यक्ति मृत्यु को पार कर जाता है, पाप को पार कर जाता है तथा ब्रह्महत्या 
को पार कर जाता है) | अग्याधेय में होने वाली पूर्णाहुति से ही सब कामना 
की सिद्धि हो जाने पर उत्तरकालोन अन्य अमिहोत्र आदि अनर्थक हो 
जाते हैं। उसी प्रकार निरूढपशुबन्ध के अनुष्ठान से ही जब सब लोकों की 
प्राप्ति हो जाती दै तब ज्योतिष्टोम आदि का आनर्थक्य हो जाता है | अध्ययन- 
काल में प्राप्त अश्वमेध-ज्ञान से ही जब त्रह्महत्यादि से छुटकारा मिल जाता 
है तब अश्वमेध का अनुष्ठान व्यर्थ ही होगा । इसलिए आमुष्मिक फल के 
प्रतिपादक वाक्यों का प्रामाण्य सिद्ध होता है । 
मान लेते हैं कि फलप्रतिपादक वाक्यों का प्रामाण्य नहीं है, तथापि Ada- 


वाक्यों में विरोध की प्राप्ति न होने से उनका प्रामाण्य तो स्वीकार्य है । ऐसी 
आशंका करके उत्तर देते हे-- 


“प्राप्त अर्थ का निषेध करने से? । 

“न पृयिव्यामर्निश्चेतव्यो नान्तरिक्षे. न दिवि’ ( न प्रथिवी पर अभि-चयन 
करना चाहिए, न अन्तरिक्ष में ओर न द्युलोक में ) यहाँ पर अन्तरिक्ष में तथा 
दुलोक में अभि-चयन के प्रतिषेधं करने की आवश्यकता ही नहीं क्योंकि 
अन्तरिक्ष में तया युलोक में अग्निचयन करने का प्रसङ्ग ही उपस्थित 
नहीं हो सकता । 
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( तै. सं. NIOR ) इत्यादीनां. प॒वेपुरुषबृत्तान्तासिघायिना बिरोधानु- 
पलम्मादस्तु प्रामाण्यमित्याशङ्कय उत्तरं सूत्रयति-- 

“अनित्यसंयोगात्‌' ( Xo १२६ ) इति | 

बबराद्रिपेण अनित्येनार्थन संयोगे सति अस्य वाक्यस्य ततः परवैस- 
भावात्‌ कालिदासादिवाक्यवत्‌ पौरुषेयत्वं प्रसब्येत | É 


S ` e ७ ~ 
८ किं बहुना ! सवथापि नास्त्येव - अर्थवादानां प्रामाण्यम्‌ इति 
ga: पक्षः | 

सिद्धान्तं सूत्रयति— 


“विधिना त्वेकवाक्यत्वात्‌ स्तुत्यर्थेन बिधीनां स्युः ( जे» १।२।७ ) | 
तुश्दोऽथवादानामभ्रामाण्यं वारयति | “बायुब क्षेपिष्ठा! इत्येबमादीनाम- 
थेवादानां “वायव्यं,रवेतमालमेत’ ( तै० do IUU ) इत्यादिना विधिना 
सह एकवाक्यत्वादू अस्ति धर्मे प्रामाण्यम्‌ | न च विधिवाक्यस्य अर्थवादः 
नेरपेचयेण पदान्बयसम्पूर्तस्तत्र अथवादानां नास्ति उपयोग इति शङ्क- 
नीयम्‌ | ते दि अथवादाः पुरुषभ्रवृत्तिमाकाङ्क्षतां विधीनां स्तुत्यथेत्वे- 
नोपयुक्ताः स्युः । स्तुत्या च प्रलोभितः पुरुषः तत्र प्रबतेते । 


मान लिया निषेधं का भी प्रामाण्य नहों तथापि पूरव पुरुषों का अभिधान 


करने वाळे “वबरः प्रावाहणिरकामयत? इत्यादि अथवाद-वाक्यों में विरोध प्राप्त 
न होने से उनका प्रामाण्य तो स्वीकार्य हो सकता है । ऐसी आशङ्का करके 
उत्तर देते हैं-- 

“अनित्य आर्थो के साथ संयोग होने से? । 

बबर आदि अनित्य अथो के साथ संयोग होने पर यह सिद्ध हो जाता है कि 
इन वाक्यों का उन ववर आदि से पूर्वे अभाव था जिससे इन वाक्यों का 
कालिदास आदि के वाक्यों की तरह पौरुषेयत्व ज्ञात होता है, जो युक्त नहीं । 

और अधिक क्या कहें, किसी भी तरह अर्थवाद-वाक्यों का प्रामाण्य नहीं 
हो सकता । यहाँ पूर्वपक्ष समाप्त हुआ । 

सिद्धान्तपक्ष-त्राह्मण ( अर्थेबादभाग ) का प्रामाण्य हे | 

Rma के साथ एकवाक्यता होने के कारण अथववाद-वाक्यों को विधि 
चाक्यों की स्तुति करने के लिए सममना चाहिए? । 

“तुश शब्द aini के अप्रामाण्य का वारण करता हे । 'वायुचे चेपिष्ठा 
देवता” इत्यादि अर्थवादो की “वायु देवता के लिए श्वेत पशु का आलम्भन करें” 
इत्यादि विधि के साथ एकवाक्यता होने के कारण इन अर्थवाद्‌-चाक्यों का 
धमे ( यज्ञ) में प्रामाण्य है। यह शङ्का नहीं करनी चाहिए कि अर्थवाद- 


वाक्य की अपेक्षा किए विना ही विधि-वाक्य के पदों के अन्वय की पूति हो 


1 
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< ` [ सायणाचायेकृता 
8४ = 


ननु अथेबादानां प्रमादपठितस्वेन उपेक्षणीयत्वात्‌ किमनेन एक- 


चाक्यताप्रयासेन इत्याशइुथाह-_ 
“तुल्यं च सांप्रदायिकम्‌' ( जै० १२८ ) इति| | 
. अनध्यायवर्जनादिनियमपुरःसरं गुरुसम्प्रदायादध्ययनं यत्‌ तत्‌ साम्भ- 
दायिकम्‌ । तच्च विधीनामथवादानां च समानम्‌ | तस्मात विधिवदेते- 
चामपि प्रमादपाठो न भवति | _ 
ननु शास्रटट्टविरो धाच्च इत्यवम 
आह-- 4 i हैः 
è प्राप्ता चानुपपत्तिः प्रयोगे हि विरोधः स्याच्छव्दाथेस्त्वप्रयोगभूत- 
ha à इति | 
स्तस्मादुपपद्येत ( ज० १।२।६ ) z 
“सतेनं मन? इत्यादौ शाखबिरोधाद्यनुपपत्तिरप्राप्ता, प्रयोगस्य अनुक्त- 
सा Ramen स्यमि | प्रयोगे हि स्तेयादीनाम्‌ उच्यमाने शाल्रविराधः स्यात्‌ । न चात्र 


Re 


वादेषु अलुपपत्तिरुक्ता इत्याशङ्कय 


यती है, इसलिए अर्थवाद-वाकयों का कोई उपयोग नहीं । क्योंकि पुरुषों की 
aAA आकांक्षा करते हुए विधि-वाक्यों की स्तुति के हेतु अथवाद्‌-वाक्य 
उपयुक्त होते हैं और स्तुति से प्रलोभित होकर पुरुष विधि वाक्या के द्वारा 
विहित अनुष्ठानों में प्रदत्त होता दै । तात्पये यह हैं कि यद्यपि अथंवाद-वाक्‍्यों 
का धर्म ( यज्ञ, किया ) के साथ साक्षात्‌ संवन्ध नहीं तथापि वे धर्म ( यज्ञ ) 
का असाक्षात्‌ रूप से उपकार करते हैं। अनुष्ठान का विधान करते -हुए विधि- 
aa की आकांक्षा होती है कि पुरुष उस अनुष्ठान में प्रवृत्त होने किन्तु 
आलस्यादि के वशीमूत पुरुष अनुष्ठाना में प्रदत्त नहीं दोता.। अर्थचाद-वाक्य 
विधि-चाक्यों के द्वारा विहित अनुष्ठानों की स्तुति ( प्रशंसा ) करते हैं. ओर इन 
स्तुतियो से प्रलोभित होकर पुरुष इन अनुष्ठाना की ओर प्रवृत्त होता दे । इस 
प्रकार विधि-चाक्यों के साथ एकवाक्यता को प्राप्त कर अर्थेवाद-वाक्य धर्म 
( अनुष्ठान, यज्ञ ) में प्रामाण्य प्राप्त करते हे । 
अर्थचाद-वाक्यों को श्रुति में प्रमादवश पढ़ दिया गया है अतः वे उपेक्षणीय 
हे; तव इन अथवाद-वाक्यों की विधिवाक्ष्यो के साथ एकवाक्यता स्थापित 
करने का प्रयास व्यथ है यह आशङ्का करके उत्तर देते है-- 
“साम्प्रदायिकता दोनों में समान है! । 
अनध्याय में पठन-पाठन का न करना इत्यादि नियमा के साथ गुरुपरम्परा 
से जो अध्ययन चला आता है उसे साम्प्रदायिक कहते हैं और वह साम्प्रदायिक 
अध्ययन विधि-वाक्यों और अर्थवाद-वाक्यों इन दोनों के लिए समान है! 
इसलिए विधि-वाक्यों की तरह अर्थवाद्‌-वाक्य भी श्रुति में प्रमाद से नहीं 
पढे गए हैं । 
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9% 
किंतु स्तेयशब्दाथे एव उच्यते | न च 
प्‌ शब्दाथवचनमात्रेण शास्त्रविरोधा- 


स्तेयं कत्तेव्यमिति प्रयोग उच्यते, 
< 9 
स्तेयशव्दाथः प्रयोगभूतः । तस्मा 
Q 
भावाद्यसथवाद्‌: उपपन्नः एव | 
नलु स्त॒त्यर्थन विधीनां स्थुः इति यदुक्तं तदसत्‌ , बै 
4 F 4 स्‌ १ 
'वेतसशाखर्या चावकाभिश्चाग्नि विकर्ष (वियात 


त्यापो बे शान्ताः! ( ते० gio. 
५।६।४।३ ) इत्यत्र वेतसावके विधीयेते आपश्च स्तूयन्ते इति बे 
मित्याशङ्क'याह-- 


“गुणवादस्तु? ( जें० १।२।१० ) इति | 
तुश a A 4 क Lah 
वढो घेयघिकरण्यदोषं बारयति | गुणवादो ह्यत्र बिबक्षित: | यथा 


Tome याया 
r E oe e 


e LL] 
पृथपक्षी ने 'शास्त्रदष्टविरोधाच्च' इस सूत्र से अर्थवाद वाक्यों में जो 


अनुपपत्ति ( असंगत्ति ) वतलाई थी उसका परिहार इस सूत्र से करते हैं-- 
“अनुपपत्ति प्राप्त नहीं, प्रयोग कहे जाने पर विरोध होता, शब्द का अर्थ तो 
प्रयोग के लिए नहीं, इसलिए अर्थवाद उपपन्न है? । १ 

“स्तेनं मन” इत्यादि अर्थवादा में जो शाञ्जविरोध आदि अनुपपत्ति 
( असंगति ) बतळाई गई थी वह प्राप्त ही नहीं क्योंकि इनका प्रयोग करने को 
तो नहीं कहा गया हे । यदि स्तेय आदि का प्रयोग इहा जाता तो शास्र से 
विरोध होता । यहाँ पर “स्तेयं कव्यम्‌? ( चोरी करनी चाहिए ) ऐसा प्रयोग 
नहीं कहा गया है किन्तु स्तेय शब्द का अर्थ हो कहा गया है और स्तेय शब्द 
का अथ प्रयोग करने के लिए नहीं कहा गया है। इसलिए शब्द के अर्थ के 
कथन मात्र से शास्त्र से विरोध नहीं होता । इस प्रकार यह अर्थवाद उपपन्च 
( संगत ) है । 

उपयुक्त प्रथम सूत्र में जो कहा था कि अथेवाद-वाक्य विधि-वाक्यों के 
द्वारा विहित अनुष्ठानों अथवा पदार्थों की स्तुति ( प्रशंसा ) करते हैं, वह 
यथार्थ नहीं है क्योंकि उन दोनों में वेयधिकरण्य .होता है अर्थात्‌ विधि वाक्य में 
विधान किसी और का किया जाता हैं और अर्थवाद-वाक्य में प्रशंसा किसी 
और की हो को जाती है । 'वेतसशाखया चावकामिश्चार्नि विकर्षति आपो वै 
शान्ता? ( वेतस शाखा और शैवाल से अभिनामक स्थण्डिल का विकर्षण करे 
क्योंकि जल शान्त होते हैं ) इस वाक्य में वेतस शाला और शेवाळ का विधान 
किया गया हे और स्तुति ( प्रशंसा ) की गई है जळो की । इस प्रकार यहाँ 
स्पष्टतया वेयधिकरण्य है । इस आशङ्का को प्रस्तुत करके उत्तर देते हैं--. 

“गुण का कथन किया गया. हे? । 

भु" शब्द्‌ चैयधिकरण्य दोष का वारण करता है । यहाँ गुणवाद विवक्षित 


~ 
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लोके कश्मीराभिजनो देवदत्तः कश्मीरदेडोषु Sa बि 
मन्यते, एबमत्रापि अङ्कथो जाते वेतसावके so E 
qaa: | शान्ताभ्योऽङ्कथो जातत्वात्‌ वता € अनि 
व्यानिष्टं शमयतः इत्येताच्शस्य TT वाढाञ्त्र दाने गे श्‌ 
a AN इत्यत्रापि रजतस्य पतिताथुरूपत्वाद ना an 
Te p म्‌? go do 
< न 5 रजतदानाभावे रोदना- 
$ गणों न बिबक्षितः तेन च गुणेन रजतदाननिवारणरूपो 
me a | AR रजतस्य अश्रुप्रभवत्वमत्यन्तमसत्‌ तथापि यथोक्त- 
WS Sa Eh स एतं प्राज्ञापत्यमजं तूपरमालभेतः 
(Bogo [१४ २) wai लि जया तै० go २।१।१।४, ५) इत्ययं बिधिः प्रजापतिवपोत्खेदेन स्तूयते | 


"डू जिस प्रकार लोक में काश्मीर का रहने वाला देवदत्त pia: प्रदेश कौ 
, ५ उदा समझता है कि उसी की प्रशंसा की गई है, उसी 
प्रशंसा किए जाने पर ऐसा सम AAK a | 
प्रकार यहाँ भी जलो की प्रशंसा होने पर जल से उत्पन्न piia र चु 
( शेवाळ ) की भी प्रशंसा हो जाती ह) सान्ति जन से उत्पथ दात EN 
aga और अवका-ये दोनॉ-स्वयं भो शान्त होती हुई यजमान के mx को र 
शान्त कर देती हें । इस प्रकार के गुण का कथन यहाँ पर अभिम्रेत 
(mie ) है DE: 3 
'चोप्रोदीव? इस अर्थवादःवाक्य की भी “बर्हिषि रजतं न देयम्‌' ( यज्ञ में 
यजमान चाँदी की दक्षिणा न दे) इस निषेधरूप विधिवाक्य के साथ एकवाक्यता 
। सम्पन्न हो जाती है क्योंकि यह विधिवाक्य रजतदान का निषेध करता दे ऑर 
अर्थवाद-वाक्य भी रजतदान की निन्दा करता हुआ कहता दै कि रजत गिरते 
इए दों के रंग का होता हे और इसलिए रजत का दान करने पर घर में 
रोदन का प्रसंग उपस्थित हो जाता है 'इस अर्थवाद्‌ में रजतदान के अभाव 
में रोदनाभाव रूप गुण विवक्षित दै अर्थात्‌ इस वाक्य का यह तात्पय हैं # 
यदि रजृत का दान न किया जाय तो रोदन का प्रसङ्घ भी उपस्थित नहीं 
होगा । और इस गुण के द्वारा रजतदान का निवारण करने वाली विधि को 
स्तुति हो जाती है । यद्यपि यह नितान्त अवास्तविक बात हे कि रजत अश्रु A 
उत्पन्न करता है तथापि जैसे हमने ऊपर कहा है इस अथंवाद-वाक्य से विधि 
की स्तुति तो हो ही जाती है । 
“यः प्रजाकामः पशुकामः स्यात्‌ स एतं प्राजापत्यमजं तूपरमालमेत' 
( जो प्रजा की कामना करे अथवा पशु को कामना करे वह प्रजापतिदेवताक 


CCO. Vsishtha Tripathi Collection. By SiddhantafeGangotri Gyaan Kosha 


ऋग्वेदभाष्यभूमिका ] 
४७ 
यस्मात्‌ प्रजापति: स्ववपामपि उत्खिय अर प्रहृ 

अज्ञम्‌ आत्माथम्‌ आलभ्य प्रजाः udhag sa न तूपरम्‌ 
यं तुपरः इति तूपरगुणस्य arasa विवक्षित, | जादिसस्पादको 

'आदित्यः प्रायणीयश्वरः7 ( ते० सं० 

“दिशो न आजानन इत्यनेन दिङ्मोहेन ते t) इत्येष बिधि 
Renen अपनीय दिगविशोषं ज्ञापयति, तथा अपितिदेदता 


सोमयागे अनुष्ठानविषयं भ्रममपनयती ति Ki ये ah बमदितिदेवता. 
ax व्यमित्येबम £ 
गतस्य गुणस्य वादोऽत्र विवक्षितः | स्वकीयवपोत्खेदो देवयजनाध्यवसान- 
मात्रेण Ranea इत्युभयमस्तु वा मा वा, सर्वथापि स्तुतिपरत्बम्‌ 
अभ्युपगच्छताम्‌ अस्माकं न किञ्चिद्‌ हीयते | = 


शिखा ते वर्धते बत्स 
गुडूचीं श्रद्धया पिब? इत्यादौ अविद्य 2. 
जादा 3 मानेनापि अर्थेन लोके स्तुति- 


तृपर-शरञ्चविहीन, विना सोंग वाले-अज का वध करे ) यह विधिवाक्य है 
जिसकी प्रशंसा “स आत्मनो वपामुदखिदत्‌? इस अर्थवाद 


= चाद वाक्य में प्रजापति 
बपोत्खेद (वपा फाडू डालने) के द्वारा हुई दै । क्योकि प्रजापति ने अपनी S 


को फाडूकर अग्नि में इवन करके उससे उत्पन्न हुए ANG अज का अपने 
लिए आलम्भन ( वध ) करके प्रजां और पशुओं को प्राप्त किया, इसलिए 
यह aR अज प्रजा आदि का सम्पादन करने वाळा है । इस 
अकार इस अर्थवाद-वाक्य में श्यज्विहोन अज के गुण का कथन करना 
विवक्षित है । 

“आदित्यः प्रायणोयश्वद” यह विधि-वाक्य है जिसकी स्तुति 'दिशो न 
प्राजानन्‌” इस अर्थवाद-वाक्य में दिब्मोह के कथन के द्वारा को गई है। जिस 
प्रकार यह अदिति देवता दिङ्सोह को भो दूर करके दिगूविशेष का ज्ञान कराती 
है, उसो प्रकार यह तो बिना कहे ही सिद्ध होता है कि बहुत प्रकार के कर्मा के 
समुदायरूप सोमयाग में अनुष्ठान विषयक श्रम को वह अदिति देवता दूर करती 
है । इस प्रकार इस अर्थवाद वाक्य में अदिति देवता के गुण का कथन करना 
विवक्षित हैं । प्रजापति ने अपने मॉस को फाडा हो अथवा न फाडा हो, देवयज्ञ 
सम्पन्न करने मात्र से देवताओं को दिड्मोह हुआ हो, अथवा न हुआ हो, अर्थवादा 
को सर्वेथा स्तुतिपरक मानने वाले हम लोगो का किसी भी तरह कुछ नहीं घट 
जाता, क्‍योंकि प्रशंसा तो विद्यमान और अविद्यमान दोनों ही के द्वारा हो सकती 
हें । 'शिखा ते वर्धते वत्स गुड्ची श्रद्धया पिब' ( हे वेटा, गुडूची को मन से पो, 
तेरो चोटी बढ़ जायेगी ) इत्यादि उदाहरणों में लोक में अर्थ के अविद्यमान होने 
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दशयि . ‘¢ . तः 
अथ पूर्वेपक्षिणा शाखविरोधं दशेयिठुँ यदुर स्तेनं मनोऽनृत 


वादिनी बाग? इति तत्रोत्तरं सूत्रयति-7 
'ऋषात्‌ प्रायात' ( जै० १९११) इति | अप पया या 
A ने भवति अथ' qemi ( H. सः [51९२ इत्यत 
न क उच्यते | यथा लोके Un 
ih यितव्यः इत्यत्र देवदत्तपूजां ्तोतुमेब ओदासीन्यसरषी उपन्यस्यते) न 
पूजयितव्य* ब नतम, एबमत्रापि हस्ते हिरण्यं iag अनसः 
हु दित्वं चोपन्यस्यते | तत्र शुणबादेन शब्दार्थो 


इनर प प्रच्छन्नरूपा एवं मनो5पीति प्रच्छ्नरूपत्वमत्र 
गु ० 


ज्ञो नापि अनृतबहुलः। अतो हस्ते हिरण्यधारणं प्रशस्तसिति स्तूयते। 
ळी दृष्टविरोधाय ga एव अग्नेदिंबा द्रो? इत्यादिकसुदाह्मतं तत्र 


उत्तरं सूत्रयति 
वदूरभूयस्त्वात! ( जैः १२।१२ ) । 


पर भी प्रशंसा को गई दिखलाई देती है अर्थात्‌ यद्यपि गुड्डची पीने सै शिखा , 
नहीं बढती तथापि शिखा बढ़ने की अविद्यमान वात कहकर गुइची को इस 
प्रकार की प्रशंसा लोक में की जाती है । KA 

पूर्वपक्षी द्वारा शास्त्रविरोध को दिखलाने के लिए सतेनं सनोञ्नुतवादिनी 
वांक यह जो उदाहरण दिया गया था उसका उत्तर सृत्रित करते है 

'्रायिक रूप से? । 

Rui हस्ते भवति अथ ग्रभ्णाति? ( हिरण्य हाथ में होता हे तव मण 
करता है ) इस विधिवाक्य की स्तुति करने के लिए स्तेनं मन” इस अथवाद 
को कहा गया है । जिस अकार लोक में “ऋषि से क्या प्रयोजन १ देवदत्त की ह 
पूजा करनी चाहिए” १ यहाँ पर देवदत्त की पूजा की प्रशंसा करने के लिए हीं 
ऋषि में उदासीनता प्रकट की गई है, न कि ऋषि के पूज्यत्व के निवारण 
के लिए, उसी प्रकार प्रकृत में हाथ में सुवण ग्रहण करने की प्रशंसा करने के लिए 
मन का चोर दोना आर वाणी का झूठ बोलना उपन्यस्त किया गया हे। यहाँ 
पर गुण के कथन से शब्दों के अर्थो की योजना कर लेनी चाहिए । जिस प्रकार 
चोर छिपे रहते हे उसी प्रकार मन भी छिपा रहता है । छिपे रहना यहाँ पर ' 
दोनों का समान गुण है। वाणी बहुधा झूठ बोलने के स्वभाव वाळी दै! 
आयिकत्व यहाँ पर गुण है । हाथ तो न छिपा रहता है और न प्रायः झूठा 4 
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“अभि्यो तिज्योतिरप्िः स्वाहेति सायं जु तिः 
silir खुद: स्वादेति मात? इयती बिधी (पो 
सोऽरथवादः | यस्मात्‌ अ्चिदिंबा न हश्यते तस्मात्‌ सूर्यमन्त्र एब प्रातः 
प्रयोक्तव्यः | ८ यस्मात्‌ रांत्रावचिरेव दृश्यते तस्माद्मिमन्त्रो रात्रौ 
प्रयोक्तव्यः सुमन्त्रश्च दिवा । इत्येवं तयोमेन्त्रयोः स्तुतिः | धूमाचिंषोर- 
दर्शनोपन्यासस्तु दूरभूयस्त्वगुणनिमित्त:। भूयसि हि दूरे adam 
वृक्षादयो5पि न विस्पष्टं श्यन्ते, किंतु तृणसाहश्येन तेषां दर्शनाभास 
एव | aag अत्रापि | 

यदप्यन्यदू ृष्टविरोधाय उदाहृतं 'न चेतद्‌ विद्यो वयं त्राह्मणा वा 
स्मोऽन्राह्मणा वा? इति तत्रोत्तरं सूत्रयति-- 

स्त्र्यपराधात्‌ कत्तुश्च पुत्रदशेनातः (जे० १।२।१३) इति। ‘aa 
प्रत्रियमाणे ag देवाः पितरः (Ro सं० १७४११ ) इत्यस्य बिचेः 
स्तावको5यमर्थेबादः । यदि यजमानो ' देवाः पितरः (ते० ब्रा० 
३।७।४।४ ) इत्यादिमन्त्रेण प्रवरमनुमन्त्रयेत्‌ तदानीमत्राह्मणो5पि त्राह्मणो 
भवेदिति अनुमन्त्रणस्य स्तुतिः । “न चेतद्‌ विद्मः? इत्येतदज्ञानबचनं 
SAH तत्र मदुच्यते । यत्र खिया अपराधो अवति तत्र कुर्या 


४९ 


इसलिए हाथ में सुवर्ण धारण करना सबसे अच्छा है, इसकी स्तुति इस अथवाद- . 


वाक्य में की गई है । | 

पूदपक्षी ने अथंवाद में दृद्िविरोध को दिखलाने के लिए “अभि का धूम ही 
दिन में दिखलाई पड़ता है? यह. जो उदाहरण दिया था उसका उत्तर सूत्रित 
करते हे-- २ 

दूर होने से? । 

“अभिर्ज्यातिर्ज्योतिरग्निः स्वाहेति सायं जुहोति सूयो ज्योतिज्योतिः ga: 
स्वाहेति प्रातः? इन दो विधि-वाक्यों की स्तुति करने के लिए यह अर्थवाद है । 
क्योंकि दिन में अग्नि की ज्वाला ( लपटे ) दिखलाई नहीं देती, इसलिए प्रातः- 
काल में सूर्य के मन्त्र का ही प्रयोग करना चाहिए । क्योंकि रात्रि में अग्नि की 
ज्वाला ही दिखलाई पड़ती हे, इसलिए रात्रि में अग्नि के मन्त्र का प्रयोग करना 
चाहिए और सूर्य के मन्त्र का प्रयोग दिन में करना चाहिए । इस प्रकार प्रकृत 
अर्थचाद-वाक्य के द्वारा इन दोनों विधियों की स्तुति की गई हे और जो यह 
कहा गया है कि धूम रात्रि में दिखाई नहीं देता और ज्वाळा दिन में दिखाई 
नहीं देती, वह दोनों अधिक दूर होने के कारण कहा गया है क्योंकि अत्यधिक 


दूरवर्ती पर्वत के अप्रमाग पर अवस्थित वृक्ष आदि भी स्पष्टरूपेण दिखलाई नहीं , 


पड़ते किन्तु तिनको के -समान उनका दशंनमात्र प्रतीत' होता है। उसी प्रकार 
४ ऋ० भा० Wo 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


. [ सायणाचायेकृता 


MO ; 
जीरस्य अतः पत्युपपत्योरुभयोः पुत्रद्शेनात्‌ 
हिला क | अनेनाभिप्रायेण प्रयुक्तत्वात्‌ नास्ति 


र m र्त 
E स्वत्राह्वाण्यमपर्वादठु न चैतद्‌ 


. l र 
नि पनि 1नबिरोधाय उदाहृतं “को हि तद वेद यद्यमुष्मि- 


ज्लोके$स्तिवा च वा' इति तत्रोत्तरं सूत्रयति 


प्सा! (So. १२१४) इति। त 
Kadi करत (oio ६।१।१।१) इति प्राचीनवंशस्य द्वार- 


बिधिः | तस्य शेषोऽयं को हि तदू वेद” इति | arenar ba 
प्षेण फलेन दवारविधिः स्तूयते | स्वगप्राप्रिरूप तु फल सासि ल 

'भबमाकालिकं विप्रकृष्टकालीनं, न तु इदानीन्तनमित्यथः | तस्य इप्सा 
प्रकृत स्थल में समझ लेना चाहिए अर्थात्‌ रात्रि में जब हम किसी अत्यधिक 
दूरवर्ती स्थान पर अग्नि को जळता हुआ देखते हैं तो उसको ल्पटे हो दिखलाई 
पडती हँ और जव हम दिन में देखते दवे तो अग्नि का धूम ही दिखलाई पड़ता 


है। यह प्रतिदिन का अनुभव है । क =. 
पूर्वपक्षी ने अर्थवाद में दृष्वेरोध को दिखलाने के लिए ga नहीं जानते कि 


` इम ब्राह्मण हैं या अत्राह्मए” इस दूसरे वाक्य को जो उदाहरण के रूप में प्रस्तुत 


किया था उसका उत्तर सूत्रित करते हैं-- 

“ल्ली के अपराध के कारण जार (उपपति) का भी पुत्र दिखलाई 
पड़ता है? । 

'“न चेतदू विद्यो वय॑ ब्राहःणा वा स्मोऽब्राह्मणा वा? यह अर्थवाद-चाक्य IR 
प्रब्रियमाणे व्र्याद्‌ देवाः पितरः? ( जब अध्वर्यु यजमान के मूळ ऋषियों के नामों 
को बोले तव यजमान 'देवाः पितरः मन्त्र से उन नामों का उच्चारण करे ) इस 
विधि-चाक्य की प्रशंसा करता है । यदि यजमान “देवाः पितरः इत्यादि मन्त्र के 
द्वारा प्रवर का अजुमन्त्रण करे तो उस समय वह अब्राह्मण होने पर भी ब्राह्मण हो 
जाता है यह अतुमन्त्रण की प्रशंसा की गई है। “न चैतद्‌ विद्य इस अर्थवाद- 
वाक्य में जो अज्ञान प्रकट किया गया है वह दुर्ज्ञानत्व गुण को दृष्टि में रखकर 
अयुक्त है अर्थात यह वाक्य प्रकट करता है क्रि यह जानना अत्यन्त कठिन है कि. 
कोई व्यक्ति वास्तव में ब्राह्मण ही है । जहाँ त्री का अपराध हो जाता है वहाँ 
पुत्रोत्पादक जार ( उपपति ) का भी पुत्र दिखलाई पढ़ता है। स्री को पति और 

. उपपति दोनों से पुत्रोत्पत्ति हो सकतो है, इसलिए स्वकीय, जन्म कैसा है, यह 
जानना अत्यन्त कठिन है । इस अभिप्राय से प्रयुक्त होने के कारण यह अर्थवादः 
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योपन्यासे कारणम्‌ । 
न शाक्यते, तद्दत्‌ 


प्राप्ुमिच्छा । सा च “को हि तदू वेद इति अनिच 
यथा भाविकालीनः पोत्रप्रपौत्रादिवृत्तान्तो निश्चेतु 
स्वगप्रापिभोंधिकालीनेति गुणयोगाद र 


प्रत्यक्षत्वात्‌ निश्चित इत्यभिप्रायः | कोया बूमादिपरिहदारस्तु , 


यदप्यन्यत्‌ इष्टबिरोधाय उदाहृतं “शोभते 
( ता०/स० alo २०।१६।६ ) इति, तकी 
'विद्याप्रशंसा? ( जे० १२१५) इति | 
सोऽयं गर्गेत्रिरात्रबिधेः शेपः | तद्विषयं -चेद्‌ 
किसुत अनुष्ठानमिति स्तूयते | यथा कणोभ 


वाक्य दष्ट ( प्रत्यक्ष ) से विरुद्ध नहीं हे । अपने प्रत्यक्ष ATANG का निषेध करने 


करे लिए “न चतत्‌ विद्य” यह अर्थवाद-वाक्य उपन्यस्त नहीं किया गया है । 

पूवपक्षी ने अर्थवाद का शात्ीयदर्शन के साथ विरोध दिखलाने के लिए “को 
हि तदू, वेद यद्यसुस्मिज्ञोकेडस्ति चा न वा? ( परलोक में फल होता है अथवा नहीं, 
कौन इसको जानता हे ) जो इस उदाहरण को दिया था उसका उत्तर सूत्रित 
करते हे « 

कालिक फल को प्राप्त करने की इच्छा? । 

'दिद्धवतीकाशान्‌ करोति? i agna की चारों दिशाओं में द्वार करे ) यह 
प्राचीन वंश नामक यज्ञमण्डप के द्वार के निर्माण की विधि है। “को हि तद्वेद” 


मुख य एबं वेद्‌? 


नमपि मुखशोभाहेतु:; 
रणादिना मुखं ` शोसितं 


यह वाक्य द्वारविधि का शेष ( पूरक, स्तावक, अर्थवाद ) है। धूम आदि . 


उपद्रवो के परिहाररूप प्रत्यक्ष फल के द्वारा द्वार-विधि की प्रशंसा की गई है । 
स्वगेप्राप्ति रूप फल तो आकालिक है । आकालिक का अर्थ है अकाल में होने चाला 
अर्थात्‌ भविष्य में बहुत वाद में होने वाला; तत्काल में न होने वाला । उस 
आकालिक फल को प्राप्त करने की इच्छा ही है आकालिकेप्सा। और यह इच्छा 
ही “को हि तदू वेद” में प्रतिपादित अनिश्चय का कारण है। जिस प्रकार 
भविष्य काळ में होने वाले पोत्र, प्रपौत्र आदि के वृत्तान्त का निश्चय नहीं किया 
जा सकता, उसी प्रकार भविष्य में होने वाली स्वगंग्राप्ति का भो निश्चय 
नहीं क्रिया जा सकता । इसी गुण के कारण अर्थवादःचाक्य में अनिश्चय का 
उपन्यास किया गया है। धूमं आदि का परिहार तो प्रत्यक्ष होने के कारण 
निश्चित है, यह अभिप्राय हे । तात्पर्य यह है कि परलोक में स्वग होता है या 
नहों इसको निश्चित रुप से कोई नहीं जानता । वतमान समय में धूम का सुखादि 
में प्रवेश होने परं शीघ्र ही मरण होगा, इसलिए धूसनिगेमनार्थं चारों 
दिशाओं में द्वारां को करना चाहिए । अनिश्चित स्वर्गछप फल के लिए तत्काल 
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ति, एवं Ra विकसितं वदनं शोभितमित्र शिष्यैरुद्दीच्यते | 
nala, रिच ती 

, ऽपि बेदातुमन्त्रणचिधे: शेषः | अत्रापि कॅसातिकन्यायन स्तुतिः 
हि योजनीया । वेदिंतुः पुत्रः पितृशिक्ष्या स्वया fan भवति | 
ल अन्न प्राप्नोति । तस्मादीश गुणममिश्रेत्य बाजी जायते? 


माय उदाहृतं 'पू्णीहुत्या सवीन्‌ कामान्‌ अवाप्नोति? 


त्तरं सूत्रयति 
ह अ (So १२१६) | 


श्र 


ç 
प्रत्यक्षरूपेण प्राप्त होने वाले फल की उपेक्षा नहीं करनी चाहिए । bi कक का 
तात्पर्य शास्रदर्शन का विरोध करने में नहीं अपितु यह चाकण = 13 afaa 
को बतलाकर द्वार-निर्माण की स्तुति करता है । इसलिए द्वार-निरमार आवध्यक ह 

पूर्चपक्षी ने अर्थवाद के दृष्टवरोध के लिए 'उसका सुख शोभित होता ह 
ऐसा जानता है? यह जो दूसरा उदाहरण दिया था उसका उत्तर सूत्रित करते हैं- 
व्यह विद्या को प्रशंसा है? । 

यह अर्थवादवाक्य गर्गत्रिरात्र की विधि का शेष ( पूरक, स्तावक ) है । 
गर्नन्रिरात्र यज्ञ का जान लेना भी मुखशोभा का कारण होता द्दे, उसके अनुष्ठान 
का तो कहना ही क्या | इस प्रकार गयंत्रिरात्र की स्तुति हो जाती हे! जिस प्रकार 
| कर्णाभरण आदि के द्वारा मुख शोभित होता है, उसी प्रकार यज्ञ के जानने वाले 
) का उत्साह से विकसित मुखमण्डल शिष्यां के द्वारा सुशोभित देखा जाता है। 
इसलिए शोमा गुण के सादृश्य को दृष्टि में रखकर “शोभते” शब्द का प्रयोग किया 
गया है । 

पूरवपक्षी ने विरोध को दिखाने के लिए “इसकी सन्तान में अन्नवान्‌ उत्पन्न 
होता है जो ऐसा जानता है? जो यह दूसरा उदाहरण दिया था यह भी 
वेदानुमन्त्रण विधि का स्तावक है। यहाँ पर भी पहले की तरह केसुतिक न्याय 
से स्तुति की योजना कर लेनी चाहिए ( अर्थात्‌ जान लेने से ही जव वाजी 
अन्नवान्‌ उत्पन्न होता है तव अनुष्ठान का कहना ही क्या ! ) जानकार का पुत्र 
पिता की शिक्षा से स्वयं भी विद्वान हो जाता है। तत्पश्चात्‌ प्रतिग्रह ( दान) के 
द्वारा अन्न प्राप्त करता है । इसलिए ऐसे गुण को दृष्टि में रखकर ही अर्थवाद में 

“वाजी जायते? यह कहा गया है । 
पूर्वपक्षी ने उत्तरकालीन अग्निहोत्र आदि अन्य कमो के आानर्थक्य के 
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'पूणोहुति जुहुयाद्‌? इत्यस्य विघे: शेषोऽयम्‌ | सबं 
प्रशस्तेयमाहुतिरिति स्तूयते | यथा सर्व नाणा ह या 
सर्व्वं स्वग्रहारातन्राह्मणविषयम्‌ | एवं पूणोहुत्या कमेसाङ्गत्वे यत्‌ फलं 
तस्मिन्‌ अधिकारे प्रस्तावे सम्मात्रितं तद्विषयमेब asas द्रष्ट्यम्‌ | qo- 
हुतेरभावे सति आधानरूपं कमे अङ्गविकलं भवति | तच्च बैकल्य॑ qoi- 
gar समाधीयते इत्येकः काम: | तस्मिन्‌ समाहिते सति आहवनीयाद्यम़- 
यो$ग्निहोत्रादिकमेसु योग्या भवन्ति इत्ययमन्यः कामः। तेश्च कमेभिस्तत्तत्‌ 
Sa इदृशी सबेकामाबापिराहुत्यन्तरेष्वपि 

नाम - 
a E नश्छिन्नम्‌ | न खल्वेतावता पूणोहुति 


ननु पूणोहुतेरङ्गमाबत्वात्‌ तदीयफलशुतेरथबादत्वेन स्तावकत्वं 


प्रसङ्घ को दिखलाने के लिए 'पूर्णाहुति से सव कामनाओं को प्राप्त कर लेता है? 
यह जो उदाहरण दिया था उसका उत्तर सूत्रित करते है-- 

“सचे शब्द आधिकारिक है अर्थात्‌ प्रस्ताबित विषय की सम्पूर्णता का 
द्योतक है? । 

यह अर्थवाद 'पूर्णाहुति को होम में डाले! इस विधि-वाक्य का शेष है। 
सभी कामनाओं की प्राप्ति का हेतु होने से यह आहुति प्रशंसनीय दै, इस प्रकार 

यहाँ आहुति की स्तुति की गई है। जेसे “सब ब्राह्मणा भोजयितव्या” ( सब 

ब्राह्मणों को खिलाया जाय ) इस लौकिक वाक्य का यह अर्थ नहीं हैं कि संसार के 
समस्त ब्राह्मणों को खिलाया जाय अपितु इसका यही अर्थ है कि अपने घर पर 
आए हुए सभी ब्राह्मणा को खिलाया जाय । इसो प्रकार पूर्णाहुति के द्वारा कमे का 
साङ्गत्व सम्पन्न होने पर जो फल उस अधिकार-प्रस्ताव॑ में सम्भावित हे तद्विषयक 
हो सर्व शब्द को समझना चाहिए । पूर्णाहुति का अभाव होने पर आधानरूप कमे 
अङ्गविकल हो जाता है और पूर्णाहुति उस अन्नवेकल्य का समाधान कर देती है, 
यह एक कामना प्राप्त हो जाती हे । अन्नवेकल्य का समाधान हो जाने पर 
झाहवनोय आदि अग्नियाँ अग्निहोत्र आदि कर्मा के योग्य हो जाती हैं, यह दूसरी 
कामना प्राप्त होती है और उन कमों से तत्‌ तत्‌ फल प्राप्त होता दै, यह एक और 
कामना प्राप्त होती हैं । यदि कोई कहे कि सब कामनाओं की ऐसी प्राप्ति तो दूसरी 
आहुतियों से भी होती है, तो इस विषय में हमारा कहना है कि होने दीजिए | 
इससे हमारा क्या बिगड जाता है £ इससे पूर्णाहुति की स्तुति की कोई हानि नहीं 
होती । < a R; i 

पूर्णाइति के अब्गकमे-होने से उसकी फलथुति अर्थवाद के रूप में विधि- 
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भवतु; 'द्रव्यसंस्कारकमेसु पराथत्वात्‌ फलश्रुतिरथेवाद” ( ज० ४३1१) 
` इति सूत्रेण निर्णीतत्बात्‌ | पशुबन्धवाक्यस्थ ठु कर्मविधायकत्वात्‌ सर्वे- 
लोकाभिजयस्य मुख्यफलत्वादू अन्यानथक्य ढुवौरम्‌ इत्याशङ्कय उत्तरं 
त्रयति-- हू 5 
5 कलस्य कर्म निष्पत्तेस्तेषां लोकवत्‌ परिमाणतः सारता वा फलविशेषः 


स्यात्‌? ( जे० १।२।१७ ) इति | पवक 

पृथिव्यन्तरिक्षेद्यलोकेषु अन्यतमलोकासिजयरूप फल "वन्य कमणा 
निष्पाद्यते । तेषां चः प्रथिव्यादीनां फलानां कमीन्वरेण परिमाणाधिक्यं 
सारत्वं बा सम्पद्यते | ततः फलविशेषः स्यादिति नास्ति आनथक्यम्‌ | 
लोकबत्‌ इत्युक्तार्थ दृष्टान्तः । यथा लोके निष्केण खारीपरिमितान्‌ 
ब्रीहीन विक्रीय: निष्कान्तरेण पुनः कर्य सति परिमाणाधिक्यं भवति, 
यथा बा निष्केण aaa लभ्यते निप्कद्वयन तु सारभूत SERTA |. 
तथा भोगाधिक्यं भोगसारत्बं बा कर्मान्तरेण द्रष्टव्यम्‌ । ब्रह्महत्याया आप 
LT > 
वाक्य की प्रशंसा करने वाली हो सकती है जेसा कि जैमिनि ने इस सूत्र से निर्णय 
किया है '्रव्यसंस्कारकमेछु परार्थत्वात्‌ फलक्रुतिरर्थवादः? ( द्रव्य, संस्कार तया 
कर्मी के परार्थ--करत्व्थ--होने से उनमें जो फल सुना जाता हें वह अथेचाद 
मात्र है ) किन्तु पशुबन्ध-बाक्य तो मुख्य कर्मे का विधायक है जिससे सब 
लोकजय भो मुख्य फल है । .इस कारण उसको श्रथवाद अर्यात्‌ प्रशंसा मात्र 
नहीं माना जा सकता । .इसलिये पशुबन्ध याग से समस्त फल ग्राप्त दो जाने से 
अन्य कमे बृथा हो जाते हैं, इस तथ्य का निवारण नहीं किया जा सकता । यह 
शङ्का उपस्थित करके उत्तर देते हैं-- 

“कसे की निष्पत्ति:से फल होता हे । लोक की तरह उन कर्मों के परिमाण तथा 
सार से फल में भी'विशेषता.आ जाती है? । | 

> gi अन्तरिक्ष भोर युलोक इनमें से अन्यत्तम ( किमी एक ) पर विजय 

रूप फल पशुबन्ध कर्म द्वारा निष्पन्न होता है और कर्मान्तर द्वारा उन एथिवी 
आदि फलां का 'प्रमाणाधिक्य एवं सारत्व सम्पन्न होता हे । इसलिये अन्य 
कर्मा से फल में, वशि्ट्य आ जाता है, इसलिये वे अनर्थक नहीं हे । उक्त | 
अथ में Tera देते. हे । जिस प्रकार लोक में एक निष्क (मुद्रा ) के द्वारा 
खारी ( परिमाणविशेष ) ब्रीहि '( धान ) को खरीद कर फिर अन्य मुद्रा द्वारा 
थान खरीदने परः धानः के परिमाण का आधित्य हो जाता है, अथवा जिस 
अकार एक निष्क के द्वारा केवल साधारण बब्र प्राप्त होता है, दो निष्कों के 
दवारा तो : सारभूत सुन्दर -वन्न प्राप्त हो जाता हे, उसी प्रकार अन्य कर्मा से 
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२% 
मानस्याः स्वल्पाया वेद्नमात्रेण तरणम्‌। कायिक्यास्तु 
q 
इति नास्ति अन्यानर्थक्यम्‌ प्‌ यास्तु महत्या अश्चमेधेन, 


योऽपि 'नान्तरिक्षे न RA इत्यप्रसक्तप्रतिपेध 
प्रावाहणिः? इत्यनित्यसंयोग उदाहतस्तत्र aai सूयि क्र 
AENG ज० १२१८ ) इति | 
अन्त्ययोरुदाइरणयोरुत्तरं पूर्वोक्तमेव द्रष्टव्यम्‌ । अन्त 5 
निन्दारूपोऽथंवादो 'हिरण्यं निधाय 3-7 qo सा 01 


इत्यस्य RA: शेषः | अतोऽत्र 'स्तुत्यर्थेन विधीनां स्युः इत्युक्तमेव . 


उत्तरम्‌ । अन्तरित्ते चयनप्रसक्तथभावात्‌ तन्निदा नित्यानुवादो 
तेनापि विधि: स्तोतुं शक्यते, नित्यसिताय KO वायोः क्षेपिष्ठत्वेन 
qg: स्तुतत्वात्‌ | “बबरः प्रा्राइणिरकामयतः इत्यत्रापि बबरनामक 
कश्चिदनित्यः पुरुषो मनुष्यो न विवक्षितः, कितु बबरध्वनियुक्तः प्रकर्षण 
वहनशीलो .वायुव्यवहारद्शायां नित्य. एवाथो विवक्षित इत्येतदुन्तरं 
प्रथमपादस्य अन्तिमाधिकरणे भ्रोक्तम्‌ | - 

तस्मात , सम्भावितदोषाणां ,  परिहृतरवाद्‌ अथेवादानाम्‌ अस्ति 
प्रामाण्यम्‌ | तत्र संग्रहस्छोका:-- 


भोग का आधिक्य अथवा भोग का सारत्व समझना चाहिये. ( भोग या अधिक 
समय तक किया जा सकेगा या भोग उच्चकोटि-का होगा.) । ब्रह्महत्या यदि 
मानसिक ही है. ( यदि मन से ही की गई. है ) तो वह स्वल्प ( थोड़ी ) हे और' 
अश्वमेध के ज्ञानमात्र से ही ऐसी ब्रह्महत्या से. मुक्ति मिल जातौ हे । किन्तु यदि 
ब्रह्महत्या कायिक है अर्थात्‌ यदि वास्तव में “ब्राह्मण की. इत्या की गई है तव तो 
चह बहुत बड़ी हे और अश्वमेधयाग के अनुष्ठान से ही ऐसी ब्रह्महत्या से मुक्ति हो 

सकती है । इस प्रकार अन्य कमों का आनर्थक्य नही होता । : 

पूर्वपक्षी ने अर्थवाद में अप्राप्त के निषेध को दिखलाने के लिए अन्तरिक्ष में 
नही द्युलोक में नहीं, यह जो उदाहरण दिया था तया अथवाद में अनित्यसंयोग 
को दिखलाने के लिए 'बबरः प्रावाहणि? यह जो उदाहरण दिया था उन दोनों. का 
उत्तर सूत्रित करते ह 

अन्त के दोनों पूर्वेपक्षो का समाधान, 'जंसा पूर्व मेःकथन कर आए ६, पंसा 
हो जानना चाहिए [ 


अन्तिम-दो उदाहरणा का उत्तर पले दे दिया गयां है । अन्तरिक्ष आदिं 
में अग्निचयंनं की निन्दा के रूप में जो. अर्थवाद है वह “हिरण्यं निघाय चेतब्यम' 
( सोने को रखकरं उसके ऊंपर- चयन करना चाहिये ) "इस विधि-वाक्य का शेष 
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Ss, 


[ सायणाचायेकृता 
२६ 
)] | 
इत्येचम देरथवादस्य मानता 
नायकाची धर्म कि किं वासौ तत्र विद्यते ॥ 
4 दिध्यथैबादशब्दानां मिथोऽपेक्षापरिक्षयात्‌ | 


नास्त्येकव्राक्यता घर्मे प्रामाण्यं हवत ॥ 
विध्यर्थवादी साकाह्नी प्राशस्त्यपुरुषाथयोः | 


 घर्ममानता !! 
तेनैकवाक्यता IENE वादानाँ घ 
तै 5 ( जै० न्या० मा० १२१ ) 


ugga विधीनां स्युः इसके द्वारा ऐसे अर्थ- 

स का उत्तर पहले ही दिया जा चुका दै! आन्तरिक न gae म भा 
वादों का हे सकता है इसलिये अहत अर्थवाद-वाक्य में अन्तरिक्ष लोक तथा 
कमो नही न की जो निन्दा को गई दै वह नित्य ( अर्थात्‌ स्वमावसिद्ध ) , 
र है। नित्य के अनुवादक भी इस अयचाद्बाक्य के हारा त 


प्रशंसा तो वैसे ही हो सकती है जैसे 'वायब्यं शवेतमालमेतः इस पशुविधि कौ 


प्रशंसा “वायु क्षेपिष्ठा देवता” इस अर्थवाद में वायु को क्षिप्रगामी देवता कह 


कर कौ गई है। यह अर्थवाद पशुविधि की प्रशंसा तो करता हो है यद्यपि इसमें 
कोई नई बात न कहकर वायु के नित्य गुण-क्षिप्रता का ही अनुवाद किया गया है। 
इस प्रकार नित्य ( सिद्ध अर्थ ) के अनुवाद द्वारा भी प्रशंसा तो हो हो जातो है । 
“बर: आवाहणिरकामयत? इस अर्थवाद-चाक्य में भी बबर नामक कोई अनित्य 
पुरुष विवक्षित नहीं है, किन्तु बबर-ध्वनि-युक्त तथा तेजी से बहने वाला वायु 
व्यवहार-दशा में. नित्य ही अर्थ विवक्षित हे । यह उत्तर ( जेमिनि के द्वारा ) 
प्रथम पाद के अन्तिम अधिकरण में दिया जा शुका हैं । 

इसलिए संभावित दोषों का परिहार हो जाने से अर्थवादो का प्रामाण्य सिद्ध 
हो गया । इस प्रसङ्घ में ये संग्रह छोक है-- 

( प्रश्न ) वायुं च्पिष्ठा देवता’ इत्यादि अर्थवादा का विधेय घम में प्रामाण्य 
नहीं है अथवा विधेय धर्म में इनका प्रामाण्य है ? ( पूर्वपक्ष ) विधि-वाक्य तया 
अर्थवाद-षाक्य के शब्द एक दूसरे की अपेक्षा नहीं करते दें अतः विधिवाक्य 
आर अर्थवाद-वाक्य में एकवाक्यता नहीं होती । इसलिए अर्थचाद-वाक्यो का 
धर्म में प्रामाण्य केसे संभव हो सकता है! अर्थात्‌ प्रामाण्य नहीं हो सकता। 
( सिद्धान्तपक्ष विधि और अर्थवाद साकांक्ष होते है । विधि-वाकय को आकांक्षा 
होती हे किं कोई उसकी स्तुति ( प्रशंसा ) करे और अर्थवाद को पुरुषार्थ को 
आकांक्षा होती है । अर्थवाद विधि की स्तुति करके उसकी आकांक्षा को पूरी 

कर देता हे और अर्थवाद की पुरुषार्थ को: आकांक्षा विधि के द्वारा पूरी 


साग ( स्तुति करने वाळा ) 4 
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ऋग्वेदभाष्यभूमिका ] yo 


तदेवं वेदे विद्यमानानां त्रयाणां मन्त्रविध्य 
कारणाभावात्‌ बोधकानां तेषां प्रामाण्यस्य 
स्यापि वेदस्य प्रामाण्यं सिद्धम्‌ | 


ननु एवमपि वेदस्य पौरुपेयस्वेन विप्रलम्भकवाक्यवत्‌. 
स्यात्‌ | पीरुषेयत्वं q प्रथमपादे पूर्वपक्षत्वेन जैमिनिः मासः 

'वेदांश्वेके सन्निकष पुरुषार्या ( जे० ११२७ ) | 

एके वादिनो वेदान्‌ प्रति सन्निकषं मन्यन्ते। कालिदासादिभिर्निसि- 
तानां रघुबंरादिग्रन्थानां समुष्चयार्थश्चकारः। ते छात्र दृष्टान्ततया 
समुच्चीयन्ते | यथा रघुबंशाद्य इदानींतनास्तथा वेदा अपि | न तु वेदा 
अनाद्यः। अत एव वेद्कतेत्वेन पुरुषा आख्यायन्ते | वैयासिक भारतं 
वाल्मीकीये रामायणमित्यत्र यथा भारतादिकिट्त्वेन व्यासादय आख्या- 
यन्ते तथा काठकं कोथुमं तेत्तिरीयमित्येबं तत्तदवेदशाखाकटृत्वेन कठादी- 
नामाख्यांतत्वात्‌ वेदाः पौरुषेयाः | 


थेवादभागानाम्‌ अप्रामाण्ये 
स्वतस्त्वाङ्गीकाराञ्च कृत्स्न- 


हो जाती है । अर्थवाद भी निर्थक नहीं रह जाता । उसका प्रयोजन विधि को 
प्रशंसा करना सिद्ध हो जाता हे और इस प्रकार विधि के माध्यम से वह धर्म 
( याग ) से संबद्ध हो जाता हे । परस्पर साकांक्ष होने से विधि और अर्थवाद की 
एकवाक्यता सम्पन्न हो जाती हे । इसलिए अर्थवादो का धरम में प्रामाण्य स्थापित 
हो जाता है । 

इस प्रकार वेद में विद्यमान मन्त्र, विधि ओर अर्थवाद इन तीनों भागों के 
अप्रामाण्य में कारण न होने से तथा बोधक होने के कारण उनके स्वतः प्रामाण्य 
को स्वीकार करने से सम्पूर्ण वेद का प्रामाण्य सिद्ध हो गया । 

पूर्वेपक्ष--वेद पौरुषेय है । | 

मन्त्र, विधि और अथवाद का प्रामाण्य मान लेने पर भी वेद के पोरुषेय 
( पुरुष द्वारा निर्मित ) होने के कारण विप्रळम्भकःबाक्य ( पाखण्डी या ठग के 
वाक्य ) की तरह वेद का अप्रामाण्य है । जैमिनि ने अपनी पूर्वमीमांसा के प्रथम 
पाद में वेद के पौरुषेयत्व को पूर्वपक्ष के रूप में इस प्रकार सूत्रित किया है-- 
क्योंकि वेद के कर्ता के रूप में पुरुषों के नामों का उल्लेख है, इसलिए वेद 
सन्निकर्ष अर्थात्‌ आधुनिक हें? । 

कुछ लोग वेदों के प्रति सच्षिकर्ष मानते हैं अर्थात्‌ वेदों को आधुनिक रचनायें 
मानते हें । कालिदास आदि के द्वारा निर्मित रघुवंश आदिः ग्रन्थों के समुचय 
के लिए सूत्र में 'च' शब्द का प्रयोग हुआ हे । दृष्टान्त. देने के लिए इन 
अन्यां का agaa यहाँ किया हे। जिस प्रकार रघुवंश आदि आधुनिक 
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;. [ सायणाचाये 
se [सा कता 


९ 
ag नित्यानामेब सतां वेदानासुपाध्यायवत्‌ सम्प्रदायप्रवत्तकत्वेन 


काठकादिसमाख्या सविता कर न सूत्रयति-- 
।अन्ित्यद्शेनाच्च' ( जे? ११२८ ) ई ik 
अनित्या जननमरणवन्तो बबरादयो वेदे AAR: प्रावाहणि- 


रकामयत? (Bo सं० ७५११०२ ) 'कुसुरुबिन्द औद्दालकिरकामयत! 


. ( तै०सं०»२२।१ ) इति । तथा सति बबरादिभ्यः पूवेमभावाद्‌ अनित्या 


वेदाः | विमतं वेदवाक्यं पौरुषेयं वाक्यत्वात्‌ , कालिदासादिवाक्यबदू 


इत्याद्यनुमानससुचचयार्थश्चकारः | 
सिद्धान्तं सुर्त्र॑यति- क 
“उक्त तु शब्दपू्त्वम्‌' ( जै० ११२६) इति।  . . , 
तुशब्दो वेदानामनित्यत्वं बारयति | शब्दस्य वेदरूपस्य कठादिपुरु- 
भ्यः qie अनादित्वं प्राचीने रेव सूत्रैरक्तम्‌ |. 'ओत्पत्तिकस्तु शाब्दस्य 
ME PE 32: की किक टी. 


रचनायें हैं उसी प्रकार वेद भी आधुनिक रचनायें हैं । वेद अनादि नहीं हैं। 
इसीलिए वेदों के कर्ता के रुप में पुरुषों का उल्लेख हुआ है । “वेयासिक भारतम्‌?" 
'वाल्मीकीयं रामायणम्‌? इन उदाहरणा में जिस प्रकार भारत आदि के कर्ता के 
रूप में व्यास, ( वाल्मीकि ) थादिका उल्लेख हुआ हे, उसी 5कार काठक, 
कौथुम, तैत्तिरीय इत्यादि शब्दों से ज्ञात होता है कि उन-उन वेदों की शाखाओं के 
कर्ता के रूप में कठ आदि ( कुथुम, तित्तिरि ) का उल्लेख हुआ हे । इसलिए वेद्‌ 
पौरुषेय हैं । 
` वेद तो नित्य ही हैं किन्तु उपाध्याय की तरह वेदों के विभिन्न सम्प्रदायो के 
प्रवर्तक के रुप में कठ आदि के नामों का उल्लेख हुआ हे । ऐसी आशङ्का प्रस्तुत 
करके दुसरी युक्ति देते हैं-- 
“अनित्य पदार्थों का दशन होने से? । 
जन्म मरण वाले बबर आदि अनित्य पदार्थ का वेद में उल्लेख हुआ हैं । 
जेसे बबरः प्रावाहणिरकामयत? 'कुसुरुबिन्द औद्यालकिरकामयत? । ऐसी स्थिति में 
बवर आदि से पहले वेदों का अभाव होने से वेद अनित्य सिद्ध होते हैं । 
“विवादास्पद वेदवाक्य पौरुषेय है, वाक्य दोने से, कालिदास आदि के वाक्य की 
तरह” यह अनुमान भी वेद के पौरुपेयत्व के लिए दिया जाता है । इस अनुमान 
के agaa के लिए ही सूत्र में 'च' शब्द का प्रयोग किया गया है । 
सिद्धान्तपक्ष--वेद अपौरुषेय है। ` १ 
“शब्दों को नित्यता एवं प्राथमिकता पहले कही जा चुको है? । : 
तुशब्द वेदां की अनित्यता का निषेध करता झै । पूर्ववर्ती सूत्रों में ही यह बात 
कही जा चुकी है कि बेद कठादि पुरुषों से पूर्ववर्ती तथा अनादि हें । 'ओत्पत्तिक्स्तु 
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ऋग्वेदभाष्यभूमिका ] 


अर्थेन सम्बन्ध? ( जे० ११४ इत्य त्रे औत्पत्तिकश 
सर्वषां शब्दानां वेदानां तदर्थानां Ms 'नित्यत्वं हान 
उत्तराभ्यां शब्दाधिकरणवाक्याधिकरणाभ्यासुपंपादितत्वात्‌ । का तहि 
काठकाद्याख्याया गतिरित्याशाङ्कच संप्रदायप्रबतेनात्‌ सेयमुपपद्मते इत्युत्तरं 
सूत्रयात- १ I) ; - - 

“आख्या प्रवचनात्‌? (a ११३० ) इति । > 
अस्तु इयमाख्याया गति: । ततः परं बबराद्यनित्यदर्शीन यदत्त 
किमुत्तरमित्याशङ्कथ उत्तरं सूत्रयति-- vs a 

परं तु श्रुतिसामान्यमात्रम्‌' ( जे० ११३१ ) इति । ` 

यत्‌ परं बबरादिक तच्छुठ न त सनष्योः : 
a शिक्षित बा द्सामान्यमेव.। न तु मनुष्यो.बबरनाम 
` शक्यत्वात्‌ | र ; 

ag वेदे कचिदेवं श्रूयते 'बनस्पतयः सत्रमांसंतः, 'सपीः सत्रमासत? 
इति | तत्र वनस्पतीनामचेतनत्वात, सपौणां चेतनत्वेऽपि विद्यारंहितत्वात्‌ 
नं तदनुष्ठानं संभवति | अतो 'जरहवो गायति मद्रकाणि? इत्यादन्मत्त- 
बालवाक्यसदृशत्वात्‌ केनचित्‌ इतो बेद इत्याशङ्कय उत्तरं सूत्रय॑ति-- ` 


vE 


शब्दस्य अर्थेन सम्बन्ध? इस सूत्र में महषि जमिन ने औत्पत्तिक शब्द के द्वारा 
शब्दरूप वेदा, उनके अर्था तथा उन दोनों के सम्बन्धों के नित्यत्व की प्रतिज्ञा 
करके उत्तरवर्ती शब्दाधिकरण और वाक्याधिकरण. के द्वारा इसी नित्यता का 
उपपादन किया है । तब काठक आदि नामों का क्या समाधान ( गति ) होगा ? 
यह शाङ्का प्रस्तुत करके इसका उत्तर देते हें कि सम्प्रदाय का प्रवतन करने के 
कारण कठादि के नाम आए हैं और इस. प्रकार समाख्या उपपन्न होतो है । इसी 
बात को दृष्टि में रखकर यह सूत्र बनाया दै “आख्या प्रवचनात्‌? अर्थात्‌ कठ आदि 
नामों के प्रयुक्त होने का कारण यह है कि इन लोगों ने वेदों को उन-उन शाखाओं, 
का प्रवचन किया था । द $ - 
नामों का यह समाधान ( गति) हम. मान लेते दै किन्तु: ववर. आदि 
अनित्य पदार्थों का जो बेद में . उल्लेख मिलता है उसका क्या उत्तर होगा ¦ यह 
आशक्का,प्रस्तुत करके उत्तर देते है- : ., . „= _. _. .' 
- दसरे सूत्र में उक्त बबर आदि अनित्य पदार्थो.का जो उल्लेख हुआ है उपे 
शब्दसामान्य मात्र समझना चाहिये? । 
दूसरे सूत्र में उक्त बबर आदि: अनित्यं पदार्थों का जो "उल्लेख. हुआ है == 
शब्द की समानता मात्रः है l> यहाँ पर वबर' नामक कोई पुरुष विवक्षित नहीं 8 1 
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फेस्य ' अ्रवहणस्थभावस्य वायोरत्र वक्त 


| 


mana pana टा 


TEI SSSI 


यदि ज्योतिष्टोमादिवाक्यं केनचित 


[ सायणाचायक्कता 


«पा; समत्वात्‌! ( जै? UNR ) इति | 
(कृते चाबिन्नियोगः स्यात्‌ npa क्रियेत तदानीं कृते तस्मिन्‌ 


चाक्ये स्वगेसाघनत्वे ज्योतिष्टोमस्य बिनियोगो न m ; bapan 
. ऽ 

भावस्य पुरुषेण ज्ञातुमशक्यत्यात्‌ | शरूयते तु कथि टोमेन 

स्वर्गकाभो यजेतः इति । न चैतदुन्मत्तवाक्यसहर लो ७ क्यवद्‌ 

आव्यकरणेतिकर्तव्यतारुपैखिमिरशौरुपेताया भावनाया अन मात । लोके 

हि ब्राह्मणान्‌ भोजयेदिति विधी; कि केन! क का R 
रिवेषणप्रकारेण च्यते, 

ओदनेन द्रव्येण, शाकसूपादिपरिवेष f x 

ज्योतिष्टोमबिधावपि, स्वगेमुद्दिश्य, सोमेन द्रव्येण; | दीक्षणीया 

पकारप्रकारेण इत्युक्ते कथसुन्मत्तवाक्यसदृरी भवेत्‌ । चनस्पत्यादि- 


सत्रवाक्यमपि न तत्सदृशंश तस्य सत्रकर्मणो उ्योतिष्टोमादिना 


हम कह सकते हैं कि यहाँ पर बबर ध्वनि वाला तथा तत गति से सा चात वाला ता तीन गति से बहने बाल चाला 
॥ 

Ti a ४ पर उल्लेख हुआ दै कि वनस्पतियो ने सत्र-यज्ञ किया; .सर्पो ने 
सत्र-यज्ञ किया । वनस्पतियों के अचेतन होने से तथा सर्प के चेतन होने पर भो 
विद्यारहित होने से इन दोनों के द्वारा सत्र-यज्ञ का अनुष्ठान करना संभव नहीं है। 
इसलिये 'वूढा वेळ कम्बल और पादुकाओं के सहित द्वार में स्थित हुआ 
कल्याणकर ( मद्रक ) गान को गाता है । पुत्रकामना वाली ब्राह्मणी उससे प्रश्न 
करती है कि हे राजन! लवण की खान में लहसुन का क्या श्रथ ( कीमत, 
प्रयोजन ) है,' इत्यादि पागल और बालक के वाक्य के सदृश होने के कारण 
वेद को भी किसी ऐसे हो ने बना दिया । ऐसी आशङ्का उपस्थित करके इसका 
उत्तर देते हैं-- < 

“पुरुषनिर्मित होने पर ज्योतिष्टोम आदि का विनियोग न होता तथा अन्य 
कर्मो के समान होने से सत्र-प्रतिपादक वाक्य भी उन्मत्त के वाक्‍य के सहश 
नहीं है? । ` 

यदि ज्योतिष्टोम आदि वाक्य किसी पुरुष के द्वारा निर्मित हुए होते तब तो 
इस पौरुषेय वाक्य में स्वग के साधन के रूप में ज्योतिष्टोम याग का विनियोग न 
होता क्योंकि स्वर्ग और ज्योतिष्टोम का साध्यसाधनभाव पुरुष नहीं जान सकता । 
किन्तु स्वगे के साधन के रूप में ज्योतिष्टोम का विनियोग वेद में सुना जाता है 
जेसे 'ज्योतिष्टोमेन-स्वगेकामो यजेत” ( स्वर्ग की कामना वाला व्यक्ति ज्योतिष्टोम 


६० 


१. जरद्गवः कम्बलपादुकाभ्यां द्वारि स्थितो गायति मद्रकाणि | 
6 ब्राह्मणी इच्छति पुत्रकामा राजन्‌ रुमायां लशुनस्य कोऽथः ॥ 
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ऋग्वेदभाष्यभूमिका ] री 


समत्वात्‌ | 'यत्परो हि शब्दः स शब्दार्थ? इति न्यायविद आह: 
ष्रोमादिवाक्यस्य विधायकत्वादनुष्ठाने तात्पर्य विद आहुः | ज्योति- 


c sl त्पयम्‌ | बनस्पत्यादिसत्र 
अर्थवादत्वात्‌ प्रशंसायां तात्पयेम्‌। सा चाविद्यमानेनापि कतु 4215. 
अचेतना अविद्वांसोञपि सत्रमनुविष्ठवन्त कि पुनश्चेतना विद्वांसो 


ब्राह्मणा इति सत्रस्तुतिः । चकारः पृर्वपक्षोक्तस्य वाक्यत्वाद्वेतो: कन्नेनु- 
पलम्भेन पराहति समुश्िनोति । तस्मात्‌ नास्ति वेदस्य पौरुषेयत्वम्‌ | 
अत्रेती संग्रहः्छोकौ-- - | 
पौरुषेयं न दा वेदवाक्यं स्यात्पौरुषेयता | | 
काठकादिसमार्यानादू वाक्यतवाच्चान्यबाक्यबत्‌ || | 
समाख्यानं प्रवचनाद्‌ ERE तु पराहृतम्‌ | ii 
तत्कत्रनुपलम्भेन स्यात्ततोऽपौरुषेयता॥ । ni 


८ ७३ A 
\ ज० न्या० मा० ११८ ) 


करे- ज्योतिष्टोम याग के द्वारा स्वग को प्राप्त करे ) । यह वाक्य पागल के वाक्य 
के सदृश नहीं हे क्योंकि लौकिक विधिवाक्य की तरह इस वाक्य में भी भाग्य, 
करण और इतिकृत्तव्यता--इन तीन अंशा से उपेत भावना ज्ञात होती है। 
लोक में ब्राह्मणान भोजयेत्‌” ( ब्राह्मणों को भोजन कराया जाय ) इस विधिवाक्य 
में क्यों भोजन करावें ( किम्‌), किससे भोजन करावे ( केन) और केसे भोजन t 
करावें ( कथम्‌ ) इन तीन आकांक्षाओं के होने पर तृप्ति के उद्देश्य से भोजन (१ 
करावे, ओदन द्रव्य से भोजन करावें ओर शाक-सूप आदि परोसकर भोनन 1 
करावे--ये उत्तर जिस प्रकार दिए जाते हैं, उसी प्रकार ज्योतिष्टोम यज्ञ की p 
विधि में भी स्वग ( साध्य, भाव्य ) को उद्देश्य करके ज्योतिष्टोम करे, सोम 4, 
द्रव्य ( कारण, साधन ) के द्वारा ज्योतिष्टोम करे आर दीक्षणोय आदि अङ्ग के । 
द्वारा उपक्कत करके ( इतिकत्तेव्यता ) ज्योतिष्टोम करे-ये तीनों अंश मिलते 

हे । तब यह वाक्य पागल के. वाक्य के सदरा केसे हो सकता है? वनस्पति 
आदि के द्वारा सत्र करने का उल्लेख जिन वाक्यों में मिलता हे वे वाक्य 
भी पागल के वाक्य के सदश नहीं दें क्योंकि सत्रकमे भी ज्योतिशेम आदि 
के समान हैं और न्यायवेत्ताओं का कहना है कि शब्द का अर्थ वही होता 
हे जिस तात्पय से शब्द का प्रयोग होता है । ज्योतिष्टोम आदि वाक्या के | 
विधायक ( विधान करने वाले) होने के कारण उनका तालन TET | 
में है । चनस्पत्यादि सत्र-वाक्यों के अथवाद होने के कारण उनका तात्पय | 
प्रशंसा करने में है और प्रशंसा तो अविद्यमान वस्तु के द्वारा भौ की जा | 
सकती है । जब अचेतन,. वनस्पतियो तथा ज्ञानरहित सर्पो ने भी सत्र का | 


. 
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. [ सायणाचायंकृता 


ag भगवता बादरायणेन वेदस्य ngari सूत्रितम्‌ 'शाखयोनि- 
ana १ ( वेदान्तसूत्र १1१३ ) gf | ऋग्वेदादिशास्त्रकारणत्वात्‌ रह्म 
सर्वेज्षमिति सा | नैतावता पौरुषेयत्वं भवति) मनुष्यनिर्मित- 


९ A ० 
सर्वेज्ञमिति JAA: | बाढम्‌ 3 a 
स्वाभाबात्‌ | ईटशमपौरुषेयत्वममिग्रेत्य sgag रद्शायासाकाशादिवतू 


नित्यत्वं वादरायणेनैव देवताधिकरणे सूत्रितम्‌ अत एव च नित्यत्बमूर 
० ९३२६ ) इति। gient चात्र अवतः | वाचा विरूप- , 

Re ggo ८७५६ ) इति श्रुतिः | “अनादिनिधना नित्या वागुत्सष्टा 
gara (ao म० शां० २३२२४ ) इति pa | Bs, कळेदोप- 
शक्काया अनुदयात्‌ मन्त्रत्राह्मणात्मकस्य gea नि प यं सिद्धम्‌ ॥ 

ag मन्त्रत्राह्मणात्मकत्बं बेदस्य न युक्त, तयोः स्वरूपस्य निर्णतुस; 
शक्यत्वात । मैवम्‌ | द्वितीयाध्यायस्य अथमपादे सप्तमाष्टमयोरधिकरणयो- 
निर्णीतत्वात्‌ | सप्तमाधिकरणमारचयति-- 

De aO 8 
अनुष्ठान किया तब चेतन विद्वान्‌ ब्राह्मणों का तो कहना ही क्‍या £ इस प्रकार सत्र 
डी प्रशंसा हो जाती है । पूर्वपक्षो ने वेद के पोरुषेयत्व को सिद्ध करने के लिए जो , 
बाकयरूप हेतु दिया था उसका खण्डन सूत्र में प्रयुक्त 'च' शब्द इस आधार पर 
कर देता है कि वेद वाक्यों का कर्ता उपलब्ध नहीं होता जब कि रघुवंश आदि 
के वाक्यों के कर्ता रूप में कालिदास आदि उपलब्ध होते हैं । इसलिए स्पष्ट रूप 
से सिद्ध हो गया हि वेद .पौरुषेय नहीं है । 

इस विषय में दो संग्रहश्ठोक है--: | 

(प्रश्न ) वेदवाक्य पौरुषेय है अथवा पौरुपेय नहीं हें । ( पूर्वपक्ष ) वेद 
वाक्य पौरुषेय है क्‍योंकि .वेदां के साथ कठ आदि के नाम जुड़े हुए हें ( जिस 
प्रकार रघुवंश आदि के साथ कालिदास आदि के नाम जुड़े हुए हैं ) । तया 
वाक्य होने के कारण भी वेद-वाक्य पौरुषेय दे, “अन्य वाक्यों की तरह अर्थात्‌ 
लिस प्रकार रघुवंश आदि के वाक्य पौरुषेय हैं उसी प्रकार वेद के वाक्य भी 
पोरुपेय हैं, दोनों ही तो वाक्य रूप है । ( सिद्धान्त ) कठ आदि के नाम वेदों के 
साय इसलिए जुड गए हैं क्योंकि इन लोगों ने वेदों का प्रवचन किया और वाक्य 
रूप हेतु का खण्डन तो इस आधार पर हो जाता है कि चेद के वाक्यों का कोई 
कर्ता उपलब्ध नहीं होता जब कि रघुवंश आदि अन्या के कर्ता कालिदास आदि 
उपलब्ध होते हैं । : 

यहाँ पर शङ्का होती है .कि भगवान्‌ बादरायण ने अपने “शाक्षयोनित्वातर 
इस सूत्र में.बतलाया है कि चेद ब्रह का कार्य है । इस उपयुक्त सूत्र का अर्थ है 
कि ऋस्वेदादि शाक्ला का. कारण होने से ब्रह्म सर्वज्ञ हे । ( समाधान ) हॉ. 


६२ 


` 
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TST HN a 


ऋग्वेदभाष्यभूमिका ] 


अहे SAHA मन्त्रं म इति मन्त्र 
नास्त्यस्ति वाऽस्य नासेव n ड 
याज्ञिकानां समाख्यानं लक्षणं:दोषवर्जितम्‌ | 
तेऽचुष्ठानस्मारकादौ eres प्रयुञ्जते || 
० ; जे 
आधाने इद्माम्नायते--'अह्टे fia = rae (के 
LUSG ) इति | तत्र सन्त्रस्य लक्षणं नास्ति i तार थोवोर 
यितुमशक्यत्वात्‌। विहिताथोमिधायको मन्त्रः इत्युक्त'बसन्ताय कपिज्च न 
नालभते? ( बा० सं० २४२० ) इत्यस्य मन्त्रस्य विधिरूपत्व व्याप 
मननदवतुमन्त्रः इत्युक्ते ब्राह्मणेडतिव्याप्ति:। एवम्‌ असिपदान्तो मन्त्रः, 


६३ 


à 
त० ब्रा० 


उत्तमपुरुषान्तो मन्त्र: इत्यादिलक्षणानां परस्परमव्याप्तिरिति चेत्‌, सैवम्‌। | 


याज्ञिकससाख्यानस्य निर्दाषलक्षणत्मात | तञ्च ससाख्यानमनुष्ठानस्मार- 
कादीनां सन्त्रत्वं गमयति | “उरु प्रथस्व' ( ते० सं० ११८1१) इत्याद- 
योञ्नुप्रानस्मारकाः | 'अभिमीळे पुरोहितम्‌? (wo सं० १।१।१ ) इत्यादयः 
स्तुतिरूपाः । इषे त्वा’ ( तै० सं० १।१।१।१ ) इत्यादयस्त्वान्ताः । 'अग्न 


2 AA à 
झा याहि दीतये? ( ते० ब्रा, १।५।२।१ ) इत्यादय आमन्त्रणोपेत्ाः | 


"अग्नीदग्नीन्‌ विहर? ( ते० सं० ६।३।१।२ ) इत्यादयः Nagan | "अधः 
स्विदासीरेठुपरि स्विदासीश्त!ः (Wo go १०।१२६।५ ) इत्यादयो 
विचाररूपाः | 'अम्वे अभ्विकेऽम्थालिके न मा नयति कश्चन? ( ते० do 
५।४।१६।१ ) इत्यादयः परिषेदनरूपाः | च्छामि त्वा परमन्तें प्रथिव्याःः 


मानते हें कि वेद ब्रह्म का कार्य है किन्तु इतने से वेद का पौरुषेयत्व तो सिद्ध नहीं 
होता क्‍योंकि मनुष्य ने तो वेद्‌ का निर्माण नहीं किया हे । इस प्रकार के 
अपोरुपेयत्व को दृष्टि में रखकर स्वयं बादरायण ने ही देवताधिकरण में व्यवहार- 
दशा में आकाश आदि को तरह वेद के नित्यत्व को सिद्ध किया है । उनका 
एतद्विषयक सूत्र यह है “अतएव च नित्यत्वम्‌? । वेद के नित्यत्व का समर्थन 
करने वाली श्रुति और स्मृति ये दे--( श्रुति ) वाचा विरूपनित्यया’ ( हे बिरूप 
नामक ऋषि, नित्य अर्थात्‌ उत्पत्तिरहित मन्त्र रूप बाणी के द्वारा स्तुति करो ), 
(स्मृति ) "अनादिनिधना नित्या वागुत्सृष्टा स्वयम्भुवा’ ( स्वयंभू के द्वारा आदि- 
रहित और अन्तरहित नित्य वाणी की सृष्टि हुई है )। इसलिए कर्ता के दोष की 
शङ्का के उद्य न होने से मन्त्रत्राह्मणात्मक वेद का प्रामाण्य निर्विष्ण सिद्ध हो 
जाता हे। ४ 22 र 

यहाँ.पर यह शङ्का हो सकती है कि वेद का लक्षण करते समय वेद को 
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. स्वरूप का निर्णय नहीं किया जा 


[ सायणाचायेकृता 
६४ र 
(ते० go ७8१८२) इत्यादयः प्रश्नरूपाः | रिम मररन पनि । 
(8० go ७४१८२) इत्यादय SET न म 
त्यन्तबिजातीयेषु समाख्यानमन्तरेण नान्यः के aaga i 
a लक्षणत्वमुच्येत | लक्षणस्य चोपंयोगः पूवौचार्येदेशित:-- 
ऋषयोऽपि पदाथोनां नान्तं यान्ति प्रथवत्वशः | 
लक्षणेन तु सिद्धानामन्त यान्ति बिपश्चितः ॥ 
तस्मादभियुक्ताना मन्त्रो$यमिति समाख्यानं TET, | 


है वह युक्त नहा, क्योंकि मन्त्र और ब्राह्मणः के 
सकता है। इस शङ्का के उत्तर में कहते हैं कि 
है। द्वितीय अध्याय के अथम पाद में सप्तम और अष्टम 
निर्णय किया गया है । सप्तम अधिकरण का 


जो मन्त्र ब्राह्मणात्मक कहा ग्या 


ऐसी बात नहीं 
अधिकरणों में इन दोनों के स्वरूप का 
संग्रह करते दै-- क्‌ टर 
( प्रश्न ) “हे giaa मन्त्रं मे गोपाय' इस उद्दरण में जो मन्त्र शब्द आया 
है उस मन्त्र का क्या कोई लक्षण नहों है अथवा लक्षण दै! | पूच्पक्ष ) मंत्र का 
कोई भी लक्षण नहीं है क्योंकि ऐसा कोई भी लक्षण नहीं हो सकता जिसमे 
अब्याति और अतिव्यासि दोषों का निवारण हो सके । ( सिद्धान्त ) याशिकों का 
समाख्यान ( नाम देना, नाम-निर्देशन करना ) दोषवर्जित लक्षण हें अथात्‌ 
याहिक जिन वाक्यों को मन्त्र के नाम से अभिहित करते हँ, वही वाकय मन्त्र ši 
चे याज्ञिक लोग KIWA के स्मारक आदि वाक्यो के लिए मन्त्र शब्द का प्रयोग 
करते हे । 
आधान के प्रकरण में यह उद्धरण मिलता है “अहे वुध्निय मन्त्र मे गोपाय' । 
इस उद्धरण में जो मन्त्र शब्द आया है उस मन्त्र का कोई लक्षण नहीं है क्योंकि 
ऐसा कोई भी लक्षण नहीं हो सकता जिसमें अव्याप्ति और अतिव्याप्ति दोषों का 
निवारण हो सके । यदि कोई कहे कि जो विहित अर्थ का अभिधान करता है 
वह मन्त्र होता हे तब तो 'वसन्ताय कृपिज्ञलानालभते इस विधिरूप मन्त्र में 
इस लक्षण को व्याप्ति नहीं होगी आर इस प्रकार यह लक्षण अव्याप्ति दोष से 
प्रसित है। यदि कोई कहे कि मनन का हेतु मन्त्र होता हे. तव तो मननहेतुरुप 
यह लक्षण ब्राह्मण में मी व्याप्त हो जायगा क्योंकि ब्राह्मण भी मननहेतुरूप है 
इसलिए यह लक्षण अतिव्याप्ति दोष से प्रसित है । यदि कोई मन्त्र का यह 
लक्षण करे कि मन्त्र वह होता हे जिसका अन्त असि पद से होता है अथवा 
मन्त्र वह होता हे जिसका अन्त उत्तम पुरुष से होता है तब तो मन्त्र का 
लक्षण परस्पर अव्याप्त होता हैं। इस प्रकार मन्त्र का कोई भी लक्षण नहीं हो 
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ऋग्वेदंभाष्यभूमिका ] 


x 
अष्टमाधिकरणमारचयति--- ; 


T ब्राह्मणेत्यत्र लक्षणं विद्यतेञ्थवा | 
ज्र यन्तो वेदभागा इति क्लुप्तेरभावतः ॥ 
न्नरच ब्राहमणं चेति द्वौ भगौ तेन मन्त्रतः | 


अन्यद्‌ ज्राह्मणमित्येतद्‌ भवेद्‌ ब्राह्मणल्क्षणम्‌ ॥ 
~ 
emm) (Sio न्या मा० २१८ ) 


। इसके में सिद्ध = 
rs (a में सिद्धान्ती का कहना है कि 
NA ka Wa देना, हा निर्देशन करना 
याज्ञिक जिन चार्क्यो को मन्त्र है 

_ और याज्षिक्रों का वह समाख्यान ताम लै अभिहित करते हे, वहीं वाक्य मन्त्र हें । 
> < “न्यान अनुष्ठान के स्मारक आदि वाक्यों का मन्त्र होना 
बतलाता हं । उदाहरण ऊ लिए 'उर प्रयस्व' इत्यादि मन्त्र अ के 
हे । अग्निमीळे पुरोह क SE 
उरादतम्‌ इत्यादि मन्त्र स्तुतिरूप हैं । (इथे त्वा? इत्य दि 

ar ठ होने चाले ह ह चीतये हेट l मन्त 

त्वा म अन्त हान वाले ह । “अग्न आयाहि वीतये? इत्यादि मन्त्रा में 
है। “अग्नीदग्नीन्‌ विहर’ प्रे gs 
JAG विहर इत्यादि मन्त्र प्रेषरूप ( आज्ञा देने वाले ) हैं । “अधः 
स्विदासी रेदुपरि स्विदासीरेत्‌? इत्यादि भन्त्र विचाररूप हैं । “म्बे अम्विके 
अम्बालिके न मा नयति कश्चन? इत्यादि मन्त्र परिदेवनरूप ( विलाप ) हें । 
'पृच्छामि त्वा परमन्तं प्रथिव्याःः इत्यादि मन्त्र प्रश्‍नर्प है । Aag: 
परमन्तं A इत्यादि मन्त्र उत्तररुप है । इसी प्रकार के अन्य उदाहरण 
भी दिए जा सकते हे । इस प्रकार के अत्यन्त विजातीय मन्त्र में याज्निकों के 
समाख्यान के अतिरिक्त अन्य कोई ऐसा अनुगत (सवसाधारण) धर्म नहीं जिसे 
मन्त्र का लक्षण कहा जाय । और लक्षण का उपयोग प्राचीन आचार्यों ने इस 
प्रकार दिखलाया हैं 'ऋषि लोग भी एथक्‌-प्रथक्‌ रूप से अर्थात्‌ एक-एक करके 
पदार्था ( वस्तुओं ) के अन्त तक नहीं पहुँच सकते हैं किन्तु विद्वान्‌ लोग लक्षण 
के द्वारा सिद्ध पदार्थो के अन्त तक पहुँच जाते हैं? ' ( अर्थात्‌ लक्षण की सहायता 
से पदाथा का ज्ञान सरलता से प्राप्त कर सकते हैं )। इसलिए याज्ञिक विद्वानों 
का “यह वाक्य मन्त्र है यह समाख्यान ( नाम निर्देशन ) मन्त्र का लक्षण है 

अर्थात्‌ याज्ञिक लोग जिसे मन्त्र कहें वही मन्त्र है । 
अष्टम अधिकरण का संग्रह करते हे-( प्रश्‍न ) “एतद्‌ ब्राह्मणान्येव पञ्च 
हवींपि? इस उद्धरण में आया हुआ जो ब्राह्मण शब्द है उस ब्राह्मण का क्या 
कोई लक्षण नहीं है अथवा लक्षण है? ( पूवपक्ष ) विद्‌ के इतने भाग हे? 
यह निश्चय न होने के कारण ब्राह्मण का कोई लक्षण नहीं है । (सिद्धान्त पक्ष) 
मन्त्र और ब्राह्मण वेद के ये दो भाग हैं। मन्त्र का लक्षण किया जा चुका है | 
न्त्रसे अतिरिक्त जो ह वह ब्राह्मण दै । यह ब्राह्मण का लक्षण 8 || 
4 ऋ० भा० भू० 
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ऐसी वात नहीं है । याज्ञिको 
) निर्दोष लक्षण है अर्थात्‌ 


[ सायणाचायेकृता 
'६६ È ; 
सस्येष्बिदमास्नायते-“एतदूजाह्वाणान ग B ड हवींषि’ 
| तः? वेदसागा- 
(ते० ब्रा० ग १११) इति | तत्र जय र ह 
रणेन ब्राह्मणभागेष्वन्यभा उ ग एक: la 
| नापि शोधयितुमशल्यत्वात्‌ पूर्वोक्तो मन्त्रभाग एकः | सागान्तराणि 
ज कानिचित aeae संग्रदीतानि- 
चित्‌ पूच॑रुदाहतु aga ८ छु 
न्य चन निन्दा प्रशांसा संशयो बिधिः। 
परक्रिया पुराकल्पो व्यबघारणकल्पना ॥ इत | 
i २।५।२।२३ ) इति हेतुः। ag 
पन ह्यन्तं क्रियते? ( श० ज्ञा० २५९ देः, तह 
य ( तै० सं० २५४४ ) इति निवेचनम्‌ | द कळीत qo 
( तै० सं० ५१८१ ) इति निन्दा | वायुष र = 
(तै०सं०२।१।१।१) इति प्रशंसा | 'तदषचिकित्सब्डाह जा 4 KER 
( ते० सं० ६1५६1१ ) इति संशयः | 'यजञमानेन संमितोदुम्बरी भव 
(है०सं०६२।१०३) इति बिधिः | “माषानेय महम पचन्ति’ इति परकृतिः। 
“पुरा ब्राह्मणा अमेषुः ( do go १।५।७।५) इति उपक | 
“यावतोऽश्वान्‌ प्रतिगरह्णीयात्तावतो वारुणाच्‌ चतुष्कपालानिव त्‌ 
) (Èo सं०२।३।१२।१) इति विशेषाबघारणकल्पना | एवमन्यदप्युदाहायम्‌ | 
manna AG आन 


चातुर्मास्य प्रकरण में यह उद्धरण मिलता है 'एतदू आाह्मणान्येव पद 
हर्वीषि । इस उद्धरण में आए हुए ब्राह्मण का लक्षण नहीं है। क्यां.१ वेद 
के भागों कौ इयत्ता का अवधारण ( निश्‍चय ) न होने से ब्राह्मण के किसी भौ 
प्रस्तावित लक्षण की व्राह्मण-भागो में और अन्य भागों में अव्याप्ति ओर 
अतिव्यापि को नहीं रोका जा सकता है । वेद का एक भाग मन्त्र पहले कहा 
गया है । पूर्वा चायों ने कतिपय अन्य भागों को उदाहरणाथ ऐसे संग्रहीत किया 
daa, निर्वेचन, निन्दा, प्रशंसा, संशय, विधि, परक्रिया, पुराकल्प, व्यवधारण- 
कल्पना । तिन ह्यन्नं क्रियते’ ( क्योंकि उससे अन्न बनाया जाता है ) यह हेतु 
( कारण ) का कथन है। aA दघित्वम्‌' ( वह दधि का दधिपन है ) यहाँ 
दधि शब्द का निर्वेचन किया गया है । 'अमेष्या वे माषाः ( उड्द यज्ञ के 
अयोग्य हैं ) इसमें उडद को निन्दा की गई है। “वाय॒वे क्षेपिष्ठा देवता” ( वायु 
शीघ्रगामी देवता दै) इसमें वायु की प्रशंसा की गई हैं । “तद्दयचिकित्सञ्जुहः 
adam होषा३ेम्‌? ( हवन करूँ अथवा न करूँ ) इसमें संशय प्रकट किया गया 
हे । “यजमानेन संमितौदुम्बरी भवति’ ( गूलर यजमान के बराबर होवे ) इसमें 
विधान है । 'माषानेब महां पचन्ति’ ( मेरे लिए उड़द ही पकाते हैं ) इसमें 
परक्रति अर्थात्‌ दूसरे के कार्य का उल्लेख है । “पुरा ब्राह्मणा अभैषुः? ( प्राचीनं 
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ऋग्वेदभाष्यभूसिका ] 

द्‌्ऊ 
न च देत्वादीनामन्यतमं ब्राह्मणमितिलक्षण तेष्वपि 

ना नाइरा हि (ह इ nah nemm 
मंहीरिति तस्मादुदकमुच्यते' ( ते० संर ५६) ३ : अब 3I a 
इति निबंचनम्‌ मोघमन्नं विन्दते अप्रचेताः? ( ऋ० सं० १०१ १७६ ) 
इति निन्दा । अग्निमूघो दिवः कहुतः (ऋण सं० ८४४१६) इति 
प्रशंसा | अधः स्विदासीरदुपरि स्विदासी३त्‌ ( ऋ० सं० १०१२६५ ) 
इति संशयः | 'बसन्ताय कपिञ्जलानालभत्तः ( बा० go २४२० ) इति 
बिधिः । सहस्तमयुता ददत्‌’ ( ऋ० सं० ८।२१।१८ ) इति परकृतिः | 
यज्ञेन यज्ञमयजन्त देवाः? ( ऋः सं० १।१६४।५० ) इति पुराकल्पः | 
इतिकरणबहुल ब्राह्मणभिति चेत्‌ , न, 'इत्यददा इत्ययजथा इत्यपच इति 
आह्मणो TMAR ( तें० त्रा० ३।६।१४।३ ) इत्यस्मिन्‌ ब्राह्मणेन गातव्ये 
मन्त्रेतिव्यापतेः । इत्याह? इत्यनेन वाक्येनोपनिबद्ध त्राह्मणमिति चेत्‌ , 
न, राजा चिद्यं भगं भक्षीत्याह! (m सं०७।४१।२ ), “यो मायातुं atg- 
बानेत्याह्‌ यो वा रक्षाः शुचिरस्मीत्याहः (Wo go ७१०४ १६ ) 
इत्यनयोमेन्त्रयोरतिव्यामेः | आख्यायिकारूप॑ ब्राह्मणमिति चेत्‌, न, 
यमयमीसंवादसूक्तादी ( ऋ ० सं० १०१० ) अतिव्याप्तेः | 


दा सचा 


he 


काळ में ब्राह्मण “डर गए ) इसमें पुराकल्प अर्थात पुराना आख्यान है। 
“यावतोऽश्वान्‌ प्रतिगृहीयात्तावतो वारुणान्‌, चतुष्कपालान्निवपेत? ( जितने 
घोडं का प्रतिग्रह करे उतने ही वरुणदेवताक चतुष्कपालं से याग करे) 
इसमें व्यवधारणकल्पना अर्थात्‌ विशेष निश्चय की कल्पना हे । इसी प्रकार 
अन्य उदाहरण भी दिये जा सकते हैं । 

पूर्वोक्त हेतु आदि में अन्यतम ( कोई एक ) ग्राह्मण है, यह लक्षण नहीं हो 
सकता क्योंकि मन्त्रों में भी हेतु आदि विद्यमान हे । उदाहरण के लिए 
'इन्द्चो वामुशन्ति हि? (क्योंकि सोम तुम्हारी कामना करते हे) यह देतु का कथन 
है । 'उदानिषुमंहीरिति तस्मादुदकमुच्यते' ( भूमि को ऊपर लाए इसीलिए वे उद्क 
कहलाते हैं) यहाँ उदक शब्द का निर्वचन किया गया है । “मोघमन्नं विन्दते 
अप्रचेताः ( स्वार्थी लोग व्यर्थ में अन्न प्राप्त करते हैं ) इसमें निन्दा को गई 
है। “अग्निमूर्धा दिवः ककुत? ( अग्नि दुलोक का सिर है ) इसमें प्रशंसा की 
गई है। "अधः स्त्रिदासीरदुपरि स्विदासीरत्‌” ( क्या वह नौचे था अश्वा क्या 
वह रूपर था १ ) इसमें संशय प्रकट किया गया है । “वसन्ताय कपिड्जलानालमते” 
( वसन्त के लिए ahad का आलम्भन R) इसमें विधान किया गया 
EH "सहस्रमयुता ददत? ( हजार दस हजार दिए ) इसमें परकृति दै। “यज्ञेन 
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[ सायणाचायेकृता 
६८ 


तस्मात्‌ नास्ति ब्राह्मणस्य लक्षणमिति प्राप्ते a | Sak 
द्वावेब वेदभाग इत्यज्ञीकारात्‌ मन्त्रलक्षणस्य जप 
वेदभागो ब्राह्मणमित्येतल्लक्षणं भविष्यति | 0145 सक र 
सुत्रयामास--तच्चोदकेषु मन्त्राख्या’ ) पे रः 
(So go २।१।३२-३३ ) इति | 

तस्मिन्‌ वेदे फेषुचिदमिधायकेघु बाक्येषु सन्त्र इति हा प्र- 
दायविद्धिव्येबह्ियते-_'मन्त्रानधीमहे इति? .। मन्त्रव्याति तु 
a ना इत्यर्थः | 


यज्ञमयजन्त देवा” (यज्ञ से देवताओं ने यज्ञपुरुष का याग किया ) na 
कल्प है । यदि कोई यह लक्षण करे कि जिसमें इतिकरग की वहुलता हो वह 
ब्राह्मण है तो भी युक्त नहीं है क्योंकि 'इत्यददा इत्ययजथा इत्यपच इति 
ब्राह्मणो गायेत? ब्राह्मण के गाने योग्य इस मन्त्र में इस व्राह्मग-लक्षण की अति- 
व्याप्ति हो जाती है । यदि कोई कहे कि 'इत्याह” इस वाक्य से उपनिषद 
ब्राह्मण होता है, तो भी युक्त नहीं दै क्योंकि “राजा चिद्य भरग भक्षीत्याह” तथा 
थयो मायातुं यातुधानेत्याह यो वा रक्षाः शुचिरस्मीत्याह” इन दोनों मन्त्रो h 
इस लक्षण की अतिव्याति होती है यदि कोई कहे कि आख्यायिकाइप 
ब्राह्मण होता है तो भी युक्त नहीं क्योंकि यमयमीसंवाद आदि में इस लक्षण कीं 
झतिव्याप्ति होती है । 

इसलिए व्राह्मण का लक्षण नहीं हो सकता । पूवेपक्षी के इस मत का 
सिद्धान्ती अब परिहार करते हैं--यह स्वौकार किया जा चुका है कि वेद के 
दो ही भाग हैं--मन्त्र और ब्राह्मण । मन्त्र का लक्षण पहले ही कह दिया गया 
है, इसलिए अवशिष्ट वेदभाग ब्राह्मण हें । यह ब्राह्मण का लक्षण होगा । इन 
दो लक्षणों को जैमिनि ने सुत्रित किया है-- | 

पत्‌ अर्थात्‌ अभिधान को प्रगट करने वाले वाक्यों के लिए मन्त्र 
नाम का प्रयोग करते दद । 'वेद के शेष भाग में ब्राह्मण का प्रयोग होगा? । 

चेद के कतिपय अभिधायक वाक्यों में सम्प्रदायवेत्ता लोग AA नाम का 
प्रयोग करते हैं जैसे 'मन्त्रानधीमहे” ( हम मन्त्र पढ़ते हैं ) । मन्त्र से अतिरिक्त 
वेदभाग में वे लोग ब्राह्मण शब्द का व्यवहार करते हे । 

यहाँ पर शङ्का होती है कि ब्रह्मयज्ञ के प्रकरण में मन्त्र और त्राह्मण 
भागों के अतिरिक्त इतिहास आदि भागों का भी उल्लेख किया गया है । जैसे 
“यदू बराह्मणानीतिहासान पुराणानि कल्पान्‌ गाथा नाराशंसी? तव यह कैसे कहा 
गया कि वेद के दो ही भाग हेते हैं। इसके उत्तर में सिद्धान्तो का कहना दै 
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ऋग्वेदभाष्यभूमिका ] 


६६ 
नलु न्रह्मयज्ञप्रकरणे मन्त्रत्राह्मणव्यतिरिक्ता इतिहासादयो भाग 
आम्नायन्ते यदू त्राह्मणानीतिहासान्पुराणानि कल्पान्‌ गाथा = 
शंसीः ( त० आ० २६ ) इति | मेवम्‌ | बिप्रपरित्राजकन्यायेन ब्रामणा- 
बान्तरभेदानामेवेतिहासादीनां प्रथणमिधानात्‌ | “देवासुराः संयत्ता 
आसन! ( त० सं० ५३१११ ) इत्यादय इतिहासा: । इदं वा अमे नैव 
किंचनासीत्‌? ( ते० Ao २।२।६| 


चनासीत्‌" २ १ ) इत्यादिकं जगतः प्रागवस्थामुपक्रम्य 
सर्गप्रतिपादकं घाक्यजञातं पुराणम्‌ | कल्पस्तु आरुण 


; केतुकचयनप्रकरणे 
समाम्नायते--इति मन्त्राः । कल्पोऽत अध्वेम्‌ । यदि बलि हरेत्‌ 
(ao आ० १।३१।२) इति। अग्निचयने 'यमगाथाभिः परिगायति? 


(do de ५।१।८।२ ) इति बिहिता मन्त्रविशेषा गाथाः | मनुष्यवृत्तान्त- 
अतिपादका ऋचो नाराशंस्यः | तस्मात्‌ भन्त्रन्राह्मणव्यतिरिक्तभागाभावात्‌ 
मन्त्रत्राह्मणस्वरूपस्य लक्षितत्वात्‌ तदुभयात्मकत्वं वेदस्य सुस्थितम्‌ | 
्त्रावान्तरविशोषश्च तस्मिन्नेब पादे इत्थं विचारितः | 
न्क सामयजुषां ल्म सांकयोदिति शङ्किते | 
पादश्च गीतिः प्रिलिष्टपाठ इत्यस्त्वसंकरः ॥ ( जे० न्या० २११०) 


कि ऐसी वात नहीं है । जिस प्रकार ब्राह्मण होते हुए भी परिव्राजको का पृथक्‌ 


उल्लेख किया जाता है, उसी प्रकार यहाँ पर व्राह्मणपरिव्राजकन्याय से 
ब्राह्मण के अवान्तर भेद होते हुए भी इतिहास आदि का पृथक्‌ उल्लेख 
क्रिया गया हे । Raga: संयत्ता आसन” ( देव ओर असुर युद्द के लिए 
उद्यत ये ) इत्यादि इतिहास है । `इदं वा अप्रे नेव किंचनासीत्‌' ( प्रारम्भ में 
यह कुछ नहीं था ) इत्यादि वाक्यसमूद्र पुराण है जिसमें जगत्‌ की प्रागवस्था 


से लेकर सृष्टि का प्रतिपादन किया गया है । कल्प का उल्लेख तो 
ारुणकेतुकचयन के प्रकरण में इस प्रकार किया गया है “इति मन्त्राः । कह्पोऽत 


ऊर्धाम्‌ । यदि बर्छि हरेत’ (ये उपयुक्त मन्त्र हैं। इसके बाद यदि बलि 
हरेत्‌ आदि कल्प है )। अस्निचयन में 'यमगायामिः परिगायति? ( यमगाथाथ्या 
-से गाये ) इस प्रकार विधान किए गए सन्त्र बिशेष गाथा हैं । मनुष्या के वृत्तान्त 
का प्रतिपादन करने वाली ऋचायें नाराशंसी कही जाती हें। इसलिए मन्त्र 
आर ब्राह्मण के व्यतिरिक्त भाग का अभाव होने से गौर मन्त्र तथा व्राह्मण के 
स्वरूप के लक्षित हो जाने से वेद का मन्त्रत्राह्मणात्मक होना सुस्थिर हो गया । 
पूर्व प्ष- मन्त्र के अवान्तर AA ER साम और यजुः-का 
A 
'लक्षण नहीं हे । z 
उसी पाद में महर्षि जैमिनि ने मन्त्र के अवान्तर ' | का इस प्रकार 
विचार किया हे 
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[ सायणाचायेकृता 
७० 


इदमाम्नायते-_(अहे बुध्निय मन्त्रे मे गोपाय 2 | 
ऋचः सामानि यजूँषि! ( ते० ब्रा० १२1१२९ आ | | न्‌ 
विदन्तीति त्रिबिदः । त्रिविदां MR | चयं 
सन्त्रभागम्‌ ऋगादिरूपेण त्रिविधमाहुस्त गोपाय gla सो तत्र 
त्रिविधानाय्रृक्सामयजुषां व्यवस्थित लक्षण नास्ति | ङुतः ! साकयस्य 
सिद्धेषु ऋग्वेदादिषु पठितो मन्त्र इति लक्षणं 
दुष्परिहरत्वात्‌ । अध्यापकप्रसिड्धडु ऋग ३ i ण पिवी 
बक्तव्यम्‌ | तच्च संकीणम्‌ | Rai K aag nar R 
बसोः सुर्यस्य रश्मिभि? (तै० सं० ११११ ) इत्यय मन्त्रा यजुवद 
' संप्रतिपन्नयजुषां मध्ये पठितः | न च तस्य यजुष्रमस्त agaran सावि- 
saa? ( तै० ज्ञा० ३२४३ ) इति ऋक!त्वेन व्यबहृतत्वात्‌। एतस्सास 
गायन्नास्ते? ( तै० आ० ६।१०४ ) इति प्रतिज्ञाय किंचित्‌ साम aa 
गीतम्‌ । 'अक्षितमस्यच्युतमसि प्राणसंशितमसि? ( छा० उप० ३।१७।६ ) 
इति त्रीणि यजूँषि सामवेदे समाम्नातानि! तथा गीयमानस्य साम्न 
(पूर्वपक्ष) BR साम ओर IFE कोई व्यवस्थित लक्षण नही हैं क्योंकि 
इन तीनों का परस्पर संकर है अर्थात्‌ ये तीनों एक दूसरे से मिले हुए पाए 
जाते हैं । ( सिद्धान्त ) पादबद्ध होना ऋक्‌ का; गान साम का तथा प्रशिलिष्ट- 
पाठ qa: का लक्षण है जिससे इन तोनों में सांकथ का दोष नहीं आता । 
यह पाठ है 'अहे वुध्निय मन्त्र मे गोपाय यम्रषयसत्रेविदा विदुः । ऋचः सामानि 
यजूँ वि? ( हे वुष्निय मेरे मन्त्र को रक्षा करो जिस मन्त्र को त्रैंविद्‌ ऋषि BE 
साम और यजुः के रूप में जानते हैं ) । तोनों वेदों को जो जानते है वे त्रिविदू 
हे । त्रिविदों से पढने वाले (अध्येता) त्रैविद हे । और उन्होंने जिस मन्त्र भाग 
को ऋगादि के रूप से तीन प्रकार का कहा हैं उसको रक्षा करो, यहद योजना है । 
ऋक, साम और यजुः इन तीन प्रकार के मन्त्रों का व्यवस्थित लक्षण नहीं है । 
क्यों १ क्योंकि उनमें सांकये अर्थात्‌ एक दूसरे से मिले हुए पाए जाने का जो 
दोष है उसका परिहार नहीं हो सकता । यदि कोई यह लक्षण करे कि 
अध्यापक-परम्परा में जो मन्त्र ऋगेद में पठित है वह ऋक्‌ हे, जो सामवेद में 
पठित है वह साम है और जो यजुर्वेद में पठित है वह यजुः हे, तब तो यह लक्षण 
संकीण दै, क्योंकि “देवो वः सवितोतुनात्वच्छिद्रेण पवित्रेण वसोः सूर्यस्य रश्मिभिः” 
यह सन्त्र यजुवेंद में निर्विवादसिद्ध अज्ञः मन्त्रं के मध्य में पढा गया है । यह मन्त्र 
यजुः नही 8 क्योंकि इसके ब्राह्मण में “सावित्र्यर्चा? कहकर इसे ऋक्‌ के रूप में 
व्यबहृत किया गया है । “एतत्साम गायन्नास्ते? (इस साम का गान करता रहता है) 
यह प्रतिज्ञा करके कुछ साम यजुबंद में गाए गए हैं। 'अक्षितमस्यच्युतमसि प्राणसंशि- 
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ऋग्वेदभाष्यमूमिका ] 


७१ 

आश्रयभूता ऋचः सामवेदे समाम्नायन्ते | तस्मात्‌ नास्ति लक्षणमिति 

› न; पादादीनामसंकीर्णलक्षणत्वात्‌। पादेन अर्थेन चोपेता वृत्तवद्धा 
मन्त्रा ऋचः, गीतिरूपा मन्त्रा: सामानि, वृत्तगीतिवजिंतत्वेन प्रश्चिष्टपठिता 
मन्त्रा यजूँषि इत्युक्ते न कापि संकरः | तदेतत्‌ त्रैविध्यं जैमिनिना 
सूत्रत्रयेण लक्षितम्‌-- 

'“तेषासृग्यत्राथेवशेन पादव्यवस्था? 

“गीतिषु सामाख्या! 


'शेषे यजुशव्द” ( जे० go २१३४-३७ ) इति । ; 

एतमेव मन्त्राबान्तरविशेषमुपजीव्य बेदानामृग्बेदो यजुरवेदः सामवेद 
इति त्रैविध्यं संपन्नम्‌ | 

'तेषां च वेदानां सर्वेषामन्यतमस्य बा स्वप्रज्ञानुसारेण अध्ययनमुपनी- 
तेन कत्तेव्यम्‌ । तथा च याज्ञवल्क्य; स्मरति 'बेदानधीत्य वेदौ बा वेद 
चापि यथाक्रमम्‌? इति । एकवेदपच्चे पितृपितामहादिपरंपराप्राप्त एब 
वेदोञ्ध्येतव्य इत्यभिप्रेत्य “स्वाध्यायोऽभ्येतव्यः? ( ते० आ० २।१४ ) इति 


ORT EO OTS 
तम्रसि’ ये तीन यज्ञः सामवेद में पठित हे । उसी प्रकार गाए जाने वाले साम 


की आश्रयभूत ऋचायें सामवेद में पढ़ी गई हे । इसलिए ऋक्‌ , साम और अज्ञः 
का कोई लक्षण नहीं है । 


सिद्धान्तपक्ष- ऋक, साम और यजः का लक्षण है | 

सिद्धान्ती का कहना है कि ऐसी बात नहीं है क्योंकि इनका पाद आदि जो. 
लक्षण है वह संकीर्ण नहीं है । पाद और अर्थ से युक्त छन्दोवद्ध भन्त्रो को 
ऋक , गीतिरूप ( गानरूप ) मन्त्रों को साम और वृत्त ( छन्द ) तथा गीति 
( गान )--इन दोनों से रहित प्रश्लिश्पठित मन्त्रों को यजः कहा जाता èr 
इस प्रकार लक्षण करने पर कहीं पर भो सांकर्यं नहीं रहता है । मन्त्र के इन 
तीन अवान्तर प्रकारों का लक्षण जेमिनि ने इन तीन सूत्रों के द्वारा किया है- 
“न तीनों में ऋक्‌ मन्त्र वह होता है जिसमें अर्थ के अनुसार पादों की' 
व्यवस्था हो? । “गान किए जाने वाले AAN को साम कहा जाता है! । शेष 
मन्त्रो को यजुः कहा जाता है? । मन्त्रा के इन तीन अवान्तर मैदा a उपजीबी 
( आश्रय ) मानकर अर्थात्‌ इन भेदों को दृष्टि में रखकर हो वेद भी तीन 
प्रकार का है--ऋग्वेद, यजुर्वेद और सामवेद । 

वेद का अध्ययन 

अपनी प्रज्ञा ( बुद्धि ) के अनुसार उन वेदां में सभी का अथवा किसी 
एक का अध्ययन उपनयन के बाद करना चाहिए । जसा कि याशवल्क्य ततै 
कहा हे 'क्रमानुसार सभी वेदों का अथवा दो वेदों का अथवा एक वेद का 
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स्वशब्द आम्नातः | तञ्चाध्ययनं न काम्यं किंतु नित्यम्‌ । अत एव पुरुषा- 
FF ० A 
Na e पातात्‌? इति | पातित्यं ना 
"अपहतपाप्मा स्वाध्यायो देबपवित्रं बा एतत्त er ७) वाचि 
भवत्यभागो नाके तदेषाभ्युक्ता-- यस्तित्याज सखि र तस्य 
बाच्यपि भागो अस्ति । यदीं श्टणोत्यलक श्रृणोति न हि Da m 
पन्थामिति ।? तस्मात्स्वाध्यायो$ध्येतव्यः ( त० नि RI Bi AN | 
अध्येतारं पुरुषं तदीयप्रयासाभिज्ञानेन सखिवत्‌ पालय 2 तस म ii | 
बहुदरव्यप्रयाससाध्यक्रतुफलस्याष्ययनसान्रण सपादन eN तद्प्या 
स्नायते 'यं यं ऋतुमधीते तेन ऱ्या सवत्यग्नेबोयोरादित्यस्य 
i १ ( ते? आ० २१२ ) इति ह 
ल Sr लक तथापि प्रहणाथोध्ययनसन्तरेण 
ब्रह्मयज्ञासंभवात्‌ तदीयफलमपि संपद्यते | इदृशं सम्बिबिदं वेदरूपं सखायं 
यः पुमानध्ययनमकृत्वा परित्यजति तस्य वाच्यपि भाग्यं नास्ति ॥ फले 
भाग्य नास्तीति किसु वक्तव्यम्‌ | सकलदेवतानां धर्मस्य परन्रहमत'त्वस्य 
च प्रतिपादक वेदमनुच्चाये परनिन्दाचृतकलददेतुं लोकिकी वात्ता सर्वेत्रो- 


उसका ए उद के अध्ययन के पक्ष में पिता-पितामह आदि की आदि की 
परम्परा से प्राप्त ही वेद का अध्ययन करना चाहिए । इसी अभिप्राय को दृष्टि 
में रखकर 'स्वाच्यायो5थ्येतव्य” ( अपने वेद का अध्ययन करना चाहिए) 
इस अध्ययन-विधि में स्व शब्द का उल्लेख किया गया हे और वह अध्ययन: 
काम्य नहीं किंतु नित्य हे । इसीलिए पुरुषार्थानुशान में यह सूत्रित किया 
गया हे 'वेद का अध्ययन नित्य है क्योकि अध्ययन न करने से पतित हो 
नाता है ४ पतित होने की वात वेद में इस प्रकार कही गई है “स्वाध्याय 
पापों का नाशक तथा देवताओं को भी पवित्र कर देने वाला Èl उस 
स्वाध्याय को जो छोड़ देता हैं वह वाणी में भागरहित तथा स्वर में भाग- 
रहित हो जाता है | जेसा कि इस ऋचा में कहा हे-'जिसने सखिविदू 
( मेत्री जानने वाले ) देद को छोड़ दिया है, उसकी वाणी में भी भाग्य नहीं 
है। जो कुछ वह सुनता हें, व्यर्थ सुनता है क्योंकि वह सुकृत ( घने)के माग 
को नहीं जानता? । इसलिए अपने वेद का अध्ययन करना चाहिए । वेद को 
सखिवित्‌ इसलिए कहा गया है क्योंकि वह अपने अध्येता के परिश्रम को 


समझकर उसका मित्र की भाँति पालन करता है। बहुत द्रव्य और प्रयास 


से साध्य यज्ञ के करने से जो फल प्राप्त होता है उसे अध्येता केवल अध्ययन 
से प्राप्त कर लेता है; यही बेद के द्वारा पालन किए जाने का अर्थ दै! 
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ऋग्वेदभाष्यभूसिका ] 


७३ 
च्चारयत* स्पष्ट एव याचि भाग्याभावः | 
aa . “गिः अत एवास्नायते--“नानुध्या- 
यादुबहुन्छब्दान्वाचो विग्लापनं हि ततः । (३० ३० ४४२१) इति 
यद्यप्यसों काव्यनाटकादिक श्रृणोति तथापि निरथकमेब तच्छुषण ते 
-सुकृतमागज्ञानाभाबादित्यथंः । स्सृतिरपि-- nai 
योऽनधीत्य द्विजो वेदानन्यत्र कुरुते श्रमम्‌ | 
स जीबन्नेष शुदरत्वमाझु गच्छति सान्बयः || ( मनु० २१६८) इति । 
'एबमन्यान्यपि वहूनि वचनान्यत्रोदाहतव्यानि | 
नलु, अधीते वेदे पश्चादू अध्य़रयनविध्यर्थज्ञानं, ज्ञाने सति पश्चादू अध्य- 
यनप्रवृत्तिः, इत्यन्योन्याश्रय इति चेत्‌ , बाढम्‌ । अत एब 


इत्यन k गुरुमतानुसा- 
रिणः आचायेकतृकाध्यापनेन प्रबृत्ति माणबकाध्ययनयस्य महता प्रयासेन 


= UR 
इस तथ्य का भी वेद में उल्लेख किया गया हैं 'जिस जिस यज्ञ का अध्ययन 
'करता हे उस-ट्स से उसका यज्ञ ( इष्ट = यज्‌ +क्त) हो जाता है तथा वह 
अग्नि, वायु तथा आदित्य ( सूर्यं) के सायुज्य ( सालोक्य, मुक्ति की चार 
अवस्थाओं में यह एक है ) को प्राप्त कर लेता है । 
यद्यपि यह त्रश्न-्यज्ञ के स्वाध्याय का फल हैं तथापि ग्रहण करने के लिए 
जो अध्ययन किया जाता है उसके बिना त्रह्म-यश असंभव होने से यह फल उस 
अध्ययन का भी सम्पन्न हो जाता हे । इस प्रकार के सखिविद्‌ वेदरूप सखा का 
अध्ययन न करके जो पुरुष उसका परित्याग कर देता है उसकी वाणों में भी 
भाग्य नहीं है । इसका तो कहना ही क्या कि स्वर्गर्प फल में उसका भाग्य 
नहीं है । सभी देवताओं, धर्म एवं परत्रह्मतत्त्व के. प्रतिपादक वेद का उच्चारण 
न करके दूसरों की निन्दा, असत्य, कलह आदि की हेतुभूत लौकिक वार्ता का 
जो व्यक्ति सर्वत्र उच्चारण करता है, स्पष्ट ही उसकी वाणी में भाग्य का 
अभाव है। इसलिए कहा गया दै 'वहुत शब्दों को न बोले क्योंकि वह वाणी 
को दूषित करना हे? । यद्यपि वह व्यक्ति काव्य-नाटक को सुनता है तथापि 
वह सुनना निरर्थक ही है क्‍योंकि उससे सुकृत ( धर्म, पुण्य ) के मागे का ज्ञान 
नहीं होता । स्मृति भी है-- 
जो द्विज वेद का अध्ययन न करके अन्यत्र परिश्रम करता दै, वह जीवित 
दशा में ही, अकेले नहीं अपितु अपने संपूर्ण वंश के साय, A को शीघ्र ही 
प्राप्त कर लेता है? । 
इस प्रकार अन्य भी अनेक वचन इस विषय में उदाहरणीय हैं। z 
यकि कोई शंका करे कि वेद का अध्ययन कर लेने के पश्चात्‌ अध्ययन-विधि 
के झर्थ का ज्ञान होता है और ज्ञान होने के बाद अध्ययन में प्रवृत्ति होती हैं और 
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७४ | 

शात्मादयो5ध्ययनात्‌ प्रागेष संध्या- 
i नुसारिणस्तुप्रकाशात्माद्या> . | 
संपादय त BN a E ru यद्यध्याः 
ab aafe वा स्वबिधिप्रयुक्तिः वैथाप्युपनीतैरध्येतव्य एव 


क 

रब दोष होता है, तो हम इस दोष को स्वीकार x dl 

S aar का अनुसरण करने बाले मीमांसक आचाय द्वारा 
पन से माणवक के अध्ययन की aR को महान प्रयास 
इतित रलो है । अन्य मत का अकबर करे पणे सस स हे । अन्य मत का अनुसरण करने वाले प्रकाशात्म आदि 


5 में दे 
आया है । 
१. 'स्वाध्यायोष्ध्येतञ्यः' यह वाक्य FO BT कमल 
2 :) का अर्थ है अपने पितृ-पितामहों 
“स्वाध्यायः ( स्वस्य अध्यायः स्वाध्यायः 
= पूर्वक इड धातु के साथ तब्य प्रत्यय के योग 
॥ परम्परा से प्राप्त वेद | अधि पूवक इभा” र 
X नि हे। अघि पूर्वक इङ्‌ धातु का अथं है 
से ayasa? शब्द निष्पन्न हुआ A bini 
पूर्वकः ध्ययन दर ठ 
अध्ययन । गुरुमुखोच्चारणपूवकशिप्यानूच्चारण को अभ A 5 
प्रत्यय का अर्थ हे श्रार्थी भावना । उस आर्थी भावना में स्वाध्याय का कत्वेन 
आर अध्ययन का करणत्त्रेन अन्वय होता है जिससे 'स्वाभ्यायोऽध्येतव्यः' इस 
वाक्य का अर्थ हुआ-अध्ययनेन (गुरुमुखोच्चारणानूच्चारणेन) स्वाध्याय (स्वकुल- 
परम्परागतं वेदम्‌) भावयेत्‌ ( maam) अर्थात्‌ अध्ययन क्रिया के द्वारा अपने 
वेद को ग्राप्त करना चाहिए ! इस प्रकार हम देखते हं कि यह वेद-वाक्य चद्‌ 
के अध्ययन की ओर हमे प्रदत्त करता है । इसलिए तेत्तिरीय आरण्यक म आए 
हुए इस वाक्य को अध्ययन-विधि कहते हें । 
यहाँ पर यह प्रश्‍न उपस्थित होता है कि वेद का अध्ययन करने के पश्चात्‌ 
माणवक को इस अध्ययन-विधि के अथ का ज्ञान होता दै! अधिकांश वेद का 
अध्ययन कर चुकने पर जब माणवक तेत्तिरीय आरण्यक का अध्ययन करता 3 
तब उसका इस वाक्य से साक्षात्कार होता हे और तब उसे यह ज्ञान होता है 
कि वेद अध्ययन की ओर हमें प्रवृत्त करता है और इसलिए वेद का अध्ययन 
हमारा कत्तव्य है। दूसरी ओर माणवक की अध्ययन की ओर प्रबृत्ति तमी 
हो सकती है जब उसे यह ज्ञान हो कि वेद का अध्ययन करना हमारा कतव्य 
है । इस प्रश्‍न को हम दूसरे शब्दों में इस प्रकार रख सकते हैँ--क्या हम 
S E ę ` 
पहले वेद का अध्ययन करते हें और तब बाद में अध्ययन-विधि का अथ जानते 
हैं अथवा हम पहले अध्ययन-विधि का अर्थ जान लेते हैं और तब वेद का 
अध्ययन करते हैं ? 
इस दोष को स्वीकार करते हुए सिद्धान्ती बतलाते हें कि किस प्रकार 
मीमांसका ने इस दोष से बचने का प्रयास किया है। प्रभाकर (गुरु) के मत का 
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ऋग्वेदभाष्यभूमिका ] हि 


वेः | तस्य च अध्ययनस्य दृष्टाथेत्वम्‌ अक्षरप्रहणान्तत्बं च -. 
शासने सूत्रितम्‌ | तानि सूत्राणि तद्वृत्ति च डदाहरामः-- SANG 
अध्ययनस्य दृ्टाथरचं साधयितुं पूवेपक्षयति-- 
'अदृष्टाथी त्वधीतिर्वि हितत्वातः इति | 


E E a a a 

ज्ञा तो यह कन माणवक को संध्या-चन्दन आदि की विधियों के ज्ञान | 
की तरह अध्ययन विधि का ज्ञान भी अध्ययन से पूर्व हो पिता आदि से हो | 
जाता है । चाहे अध्यापन-विधि के द्वारा अध्ययन की ओर प्रबृत्ति हो और चाहे 

अ्रध्ययल'विधि क द्वारा प्रबृत्ति हो, सब प्रकार से उपनयन के अनन्तर वेद का 

अध्ययन अवश्य हो करना चाहिए। और पुरुषार्यानुशासन में यह सूत्रित किया 


गया है कि उस अध्ययन का ष्ट प्रयोजन है और वह अक्षरः ग्रहण तक सीमित | 
ह । उन सूत्रों तथा उनकी बृत्ति को उद्धृत करेंगे । । 


अध्ययन के दृष्ट प्रयोजन को साधने के लिए ( पहले ) पूर्वपक्ष को प्रस्तुत 
करते हैं“: 

पूर्वेपक्ष-- अध्ययन अदृष्ट फल के लिए है | 

“अध्ययन ME के लिए है, विहित होने से? । 


“अनुसरण करने वाले और कुमारिल भट्ट के मत का अनुसरण करने वाले | 
प्रकाशात्म आदि ने भिन्न प्रकार से इस दोष का परिहार किया है । गुरु मत | 
के अनुसार "अवप ब्राह्मणमुपनयीत, तमध्यापयोत' इस अध्ययन-विधि के 
अनुसार आचायत्व की कामना करने वाला व्यक्ति अपने अ्रध्यापकत्व की सिद्धि 
के लिए माणवक को अध्ययन की ओर प्रेरित करेगा क्योंकि आचायकतृक 
अध्यापन माणवक-कतुक अध्ययन के विना सिद्ध नहीं हो सकता है । इस प्रकार 
अध्यापन-विधि के द्वारा हो माणवक को अध्ययन को ओर प्रबृत्ति हो सकती है । 
' इस प्रवृत्ति के लिए अध्ययन-विधि के अथे का ज्ञान आवश्यक नहीं है। दूसरे 
मत का अनुसरण करने वाले प्रकाशात्म आदि मीमांसका का कहना है कि जिस 
प्रकार माणवक को अध्ययन के विना ही संध्या-वन्दन आदि की विधियों का 
ज्ञान हो जाता हे, उसी प्रकार पिता आदि से उसे अध्ययम-विधि के अर्थ का 
भी ज्ञान हो जाता है । जिस प्रकार पिता आदि माणवक को यह बतला देता _ 
है कि संध्या-वन्दन करना चाहिए, उसी प्रकार वह यह भी वतला देता हे 
कि वेद का अध्ययन करना भी माणवक का कर्तव्य है। और इससे माणवक 
की वेद के अध्ययन की ओर प्रवृत्ति हो जाती है। 
१. पूर्व पक्ष का तात्पर्य यह है कि जिन क्रियाओं का फल इष्ट होता है 
उनके लिए बिधान नहीं किया जाता । दृष्ट फल को प्राप्त करने के उद्देश्य z 
से ऐसी क्रियाओं में तो व्यक्ति स्वयं प्रवृत्त हो जाता है ! इसके विपरीत जिन 
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19 
दृष्फलसाधने भोजनादौ स्त विहितमपि अध्ययनमा 
सबगन्तव्यम्‌॥ झदृष्टविशोषो न श्रुत इति चेत्‌, तत्राह 

'बुतकुल्याद्यतिदेशः स्वगेकल्पनं वा! इति nL = : 
ज्ञजपाध्ययनाथेवादं नित्याध्ययनेडतिद्श्य तत्रत्यं घुतकुल्यादिक 
बरह्मय कल्पनीयम्‌ ये ठु अर्थवादातिदेशं नेच्छन्ति 


त्र न्यायेन फलत्वेन > घट 
M स्वर्गः कल्पनीयः ॥ इष्टफलयाः सस्कारप्राप्यो; 


संभवे कथमदष्टकल्पना इत्यत आई oo इताह 5 ` = _ 
_ ओम फर अइ होता दै ऐसी क्रियाओं में ब्याक रवृत नहीं होता है 

क्योंकि उसे तुरन्त फल मिलने की आशा नही होती है i ऐसी क्रियाओं का 
घेद में विधान किया गया है। उदाहरण के छिए तृप्ति क | उद्देश्य करके कही 
भी ऐसा विधान नहीं किया गया है कि “मोजन करना चाहिए» क्योंकि तृप्त 
के लिए भोजन करने में तो व्यक्ति स्वयं प्रदृत्त होता हे । इसके विपरोत 

दृष्ट फल के साधन भोजन आदि के लिए विधि के दिखला: न पढ़ने से 
विहित अध्ययन को अदृष्ट के लिए जानना चाहिए । ; 

यदि कोई कहे कि अध्ययन से उत्पन्न अदष्टविशेप कहीं भी नहीं कहा 
गया है,' तो उत्तर देते दैं-- | 

agem आदि का अतिदेश कर छो अथवा स्वगं को कल्पना कर हो! 
ब्रहमयज्ञजप के अध्ययन के अर्थवाद क प्रकृत नित्य अ्रध्ययन ( ग्रहण अध्ययन) 
की विधि में अतिदेश करके वहाँ पर प्रतिपादित शृतकुल्या आदि को रात्रिसत्र- 
न्याय से फल रूप से कल्पित कर लेना चाहिए । किंतु जो अर्थवाद का अतिदेश 
-नहीं करना चाहते, उन्हें विश्वजित्‌ न्याय से स्वर्ग की कल्पना कर लेनो चाहिए। 

यदि कोई शंका करे कि संस्कार और प्राप्ति रूप दृष्ट फल के संभव होने 
पर अदृष्ट को कल्पना क्यों करते हो', तो उत्तर देते हे-- 


“तवा भ्यायोऽध्येतव्यः में अध्ययन का विधान किया गया है जिससे ज्ञात होता है 
कि अध्ययन इष्ट प्रयोजन के लिए न होकर अदृष्ट प्रयोजन के लिए है । अध्ययन 
'का दृष्ट प्रयोजन होता तो भोजन की तरह इसका भी विधान न किया जाता ।' 

१. शंका का आशय यह है कि “ज्योतिष्टोमेन यजेत स्वर्गकामः” 'अस्नि- 
होत्रं जुह्यात्‌ स्वगकामः इत्यादि विधि-चाक्यों में विहित अदृष्ट फल वाले याग 
आदि कियाओं के अदष्ट फल का स्पष्टतया निर्देश किया गया हे । इसके विपरीत 
'सवाध्यायोऽध्येतव्यः' इस अध्ययनविधि में विहित अध्ययन के अदृष्ट फल का कही 
निदेश नहीं किया गया है। इससे ज्ञात होता है कि अध्ययन का अदृष्ट फल नहीं दै। . 

` इसके उत्तर में पूर्वपक्षी का कहना है कि अदृष्ट फळ वाले ऐसे भी विवि । 
चाक्य हैं जिनके फल का निर्देश नहीं हुआ दै । ऐसे स्थलों पर रात्रिसत्रन्याय | 
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श्रर्वेदभाष्यभूमिका ] 
“अयुक्ते संस्कारप्राप्तीः इति | 
संस्कतस्वाध्यायस्य क्वचित्‌ क्रतौ बिनियोगादर्शनात्‌ प्राप्तेः स्वयम- 


पुरुषाथेत्वाच इत्यथः | 


aand प्रति युक्त कठ नही. 7 a 


किसी भी यज्ञ में संस्कृत स्वाध्याय का विनियोग दिखलाई न पढ़ने से और 
प्राप्ति के स्वयं पुरुषाथ न होने से ये दोनों अध्ययन के गुण फळ नहीँ ई । 


De A उन 0 गोट GU 
अथवा विश्वजित्‌ न्याय से अदृष्ट की प्राप्ति हो जाती है । रात्रिसत्रविधि का 
फळ प्रतिपादित नहीं है किंतु उसके स्तावक अर्थवाद में प्रतिष्ठा रूप फल 
प्रतिपादित किया गया है-अ्रतितिष्ठन्ति ह वा एते, य एता रात्रीरपयन्तिः। 
अर्थवाद में प्रतिपादित इस प्रतिष्ठा रूप फल को प्रत्यासन्न होने के कारण 
ात्रिसत्रविधि का फल मान लिया गया है । प्रस्तुत में हम देखते हैं कि प्रकृत 
ग्रहण अध्ययन के तो नहीं कितु ब्रह्मयज्ञजप अध्ययन के अर्थवाद में फळ का 
निर्देश हुआ है “यह्चोऽधीते पयसः इल्यास्य पितृन्‌ स्वथा अभिवहन्ति; यदू 
यजूंषि घृतस्य कुल्या, यत्‌ सामानि सोम एभ्यः पवते, यदथर्वाह्विसो मधोः 
कुल्या? (ते ° आ० २।१०)। अतएव पहले हम ब्रह्मयज्ञजप अध्ययन के अर्थवाद का 
नित्य अध्ययन की विधि में अतिदेश करते हैं क्योंकि दोनों अध्ययन ही तो हैं । 
एक स्थळ पर प्रतिपादित पदार्थ की अन्यत्र प्राप्ति को अतिदेश कहते हैं। इस 
अतिदेश से जव ब्रह्मयज्ञजप अध्ययन के अर्थवाद का नित्य अध्ययन के साथ 
स्तावक के रूप में संबन्ध हो जाता दै तो इस अर्थवाद में प्रतिपादित घृतकुल्यादि 
को अध्ययन का फल मान लेते हैं । किंतु जो लोग अर्थवाद का अतिदेश करना 
नहीं चाहते उन्हें विश्वजित्‌ न्याय से स्वग को अध्ययन का फल मान लेना चाहिए । 


'विश्‍चजिता यजेत? इस वाक्य के द्वारा विहित विश्वजित्‌ याग का कोई फल 
प्रतिपादित नहीं किया गया है किंतु फल अवश्य होना चाहिए क्योंकि भावना 


भाव्य की अपेक्षा करती है । यहाँ आकांक्षा होती हैं कि विश्‍वजित. नामक याग 
के द्वारा क्या प्राप्त करें । ऐसी अवस्था में मोमांसंका ने स्वगे को विश्वजित्‌ 
याग का फल कल्पित किया है क्योंकि दुःख से aa रहित होने के कारण 
और निरतिशय सुख से युक्त होने से स्वर्ग सभी को इष्ट है जबकि पुत्र, पशु 
आदि सभी को सर्वदा अभीष्ट नहीं होते । “स्वाध्यायोऽध्येतव्यः इस विधि का 
फल भी निर्दिष्ट नहीं हुआ है । अतः विरिवजित्‌, याग की भाँति यहाँ भो स्वगे 
को अध्ययन का फल कल्पित कर लेना चाहिए । इसलिए फल के निर्दिष्ट न 
होने मात्र से यह नहीं कहा जा सकता कि अध्ययन अदृष्टाथं नहीं हे । | 

१. शंका का आशय-न्याय यह दै कि दृष्ट फल के संभव होने पर अदष्ट फल 
को कल्पना नहीं करनी चाहिए ( दृष्फले संभवति नादष्टपरिकस्पनाः दष्टं वरम- 
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“Sa 
था पुरुषार्थ इत्याशङक्य विषनिहरणा- 


< ७ A 
ति a agan विनियुक्तानां ज्योतिष्टेमादि- 


वाह्य म सबि जज 
- का हेतु होने से पुरुषार्थ हे, यह शंका 


€ 
अरथप्रमिंति A È 
कि विषनिर्दरण रूप कार्य में विनियुक्त मन्त्री की तरह 


के ङ्ग के रूप में विनियुक्त ज्योतिष्टोम आदि वाक्यों का अपने 
अध्ययन 


मेसा u में प्रामाण्य नहीं दैप 
c 
का दृष्ठ फर संभव है । गुरुमुखोच्चारणपूवकानूच्चारण 


:) 1 अध्ययन १ प 
a साव का संस्कार हो जाता है। इस प्रकार के अध्ययन के 
रन स्वाध्याय को लिखित पाठ आदि से कण्टस्थ कर लिया जाय तो वह 
| 


स्वाध्याय संस्कार से युक्त नहीं होता है । अतः SKi 7 विधि 
वाक्य के द्वारा विहित अध्ययन के द्वारा GE स्वाध्याय संस्कृत हो जाता 
है। इसके अतिरिक्त स्वाध्याय की A हो जाती है-हमें वेद कण्टस्य हो 
जाता हे-हमें वेद के अक्षरों की प्राप्ति हो जाती है। अतः अध्ययन से हमें दो 
फल मिले--स्वाध्याय का संस्कार और स्वाध्याय की प्राप्ति। इन दो फलों के 
संभव होने पर स्वरी रूप अदृष्ट फल की कल्पना उचित नहीं है | A 
इसके उत्तर में पूथपक्षो का कहना è कि ऐसी बात नहों है। संस्कार 
कदापि अध्ययन का फल नहीं हो सकता दै! किसी पदाथ को संस्कृत करने 
को उपयोगिता यह होती है कि उत्तर कतु (यज्ञ) में उस संस्कृत पदार्थ का 
उपयोग हो । जैसे, 'त्रोहीन प्रोक्षति” में प्रोक्षण के द्वारा ब्रीहि को संस्कृत किया 
जाता है जिसके परिणामस्वरूप त्रीहि का उत्तर कलु में विनियोग होता है । प्रस्तुत 
में अध्ययन के द्वारा संस्कृत स्वाध्याय का कहीं भी विनियोग किया गया दिखिलाई 
नहीं पड़ता । कहीं पर भी यह नहीं कहा गया है कि इस यज्ञ में संस्कृत 
मन्त्रों का प्रयोग करना चाहिए । ऐसी अवस्था में अनुपयुक्त संस्कार को अध्ययन 
का फल मानना कथमपि उचित नहीं । इसी प्रकार स्वाध्याय की प्राप्ति ( वेद 
के अक्षरों को कण्ठस्थ कर लेना ) भी अध्ययन का फल नहीं हो सकती क्योंकि 
अक्षर-प्राप्ति स्वयं में पुस्षार्थ-अभिलूषित पदा्-नहीं है । कोई भी व्यक्ति 
अध्ययन देवल इसलिए नहीं करता कि ऐसा करने से उसे स्वाध्याय की प्राप्ति 
हो जाती हैं। स्वाध्याय'प्राप्ति किसी अन्य लाभको दृष्टि में रखकर की जा 
(सकती है, स्वयं अपने लिए नहीं । वह साधन हो सकती है, साध्य नहीं | 
१. इस पर शंका होती है कि माना स्वाध्याय की प्राप्ति स्वयं पुरुषाये 
नहीं है किंतु वह असाक्षात्‌ रुप से पुरुषार्थ है। अक्षर-प्राप्ति अर्थज्ञान का हेतु है 
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ऋग्वेद माष्यमूसिका ] 


७६ 
अन्याङ्गं नार्थेप्रमापकम्‌? इति | 
अध्ययनविधायकं तु चाक्यं स्वबिहिताध्ययन 4 
स्येब 
स्वार्थप्रमाणमित्या a अङ्गमिति कृत्वा 
“अध्ययनवाक्यमनन्याङ्गम्‌? इति | 


टा सा Tg OES 
“अन्य का अङ्ग अपने अर्थ का प्रमापक ( प्रतिपादक ) नहीं होता? 
अध्ययनविधायक वाक्य तो अपने द्वारा विहित अध्ययन का ही अङ 
है, इसलिए वह अपने अथ में प्रमाण हे-- 
“अध्ययन वाक्‍य अन्य का अङ्ग नहीं हे? 
लाके oF Sn 
क्योकि अक्षर-प्राप्ति के विना अथ-ज्ञान नहीं हो सकता और अक्षर प्राप्ति होने 
पर श्रथज्ञान होता दे । जहाँ तक अर्थे ज्ञान का संबन्ध है वह तो स्वयं पुरुषार्थ 
हे क्योकि अथःज्ञान के अनन्तर ही हम स्वर्ग आदि फलों को उद्दिष्ट करके 
ज्योतिष्टोम आदि यागों के अनुष्ठान में प्रवृत्त होते हें और अर्थ-ज्ञान के अनन्तर 
ही अनर्थ फल के साधनभूत श्येन आदि यागो से निवृत्त होते हे । अतएव 
अर्थज्ञान का हेतु होने से अक्षरप्रापति पुरुषार्थ है । 
इस पर पूदंपक्षो का कहना है कि वेद के वाक्यों का उसी प्रकार अपना 
कोई अथ नहीं होता, जिस प्रकार विष उतारने के मन्त्र का कोई अर्थ नहीं 
होता । विष उतारने का मन्त्र विष उतारने के कार्य में विनियुक्त है । वह मन्त्र 
विष उतारने में समर्थ होता है किंतु इस कार्य में विनियुक्त होने से इस वाक्य 
का अपना कोई अर्थ नहीं होता; क्योकि नियम यह है कि जो वाक्य दुसरे का 
अङ्ग होता है वह अपना स्वतन्त्र अर्थ प्रतिपादित नहीं कर सकता । ज्योति- 
प्टोम आदि वैदिक वाक्य 'स्वाध्यायोऽध्येतव्यः' इस वाक्य से विहित अध्ययन 
का अङ्ग हैं क्‍योंकि इन वाक्यों से ही तो अध्ययन सम्पन्न हो सकता दे--इन 
वाक्यों के अभाव में अध्ययन किसका किया जा सकता है । इस प्रकार ज्योति- 
ष्टोम आदि वाक्य स्वतन्त्र न होने से अपना अथ प्रतिपादित नहीं कर सकते- 
उनका अपने अर्थ में प्रामाण्य नहीं है। अतएव यह कहना उचित नहीं कि 
स्वाध्याय की प्राप्ति अर्थ-ज्ञान का हेतु होने से अध्ययन का फल है | 


१. इस पर यह शंका होती दै कि जिस प्रकार ज्योतिष्टोम आदि वाक्यों 
का अध्ययन का अङ्ग होने के कारण अपने अर्थ में प्रामाण्य नहीं है, उसी प्रकार 
अध्ययन का विधान करने वाले 'स्वाध्यायोऽध्येव्यः' इस वाक्य का भो अपने 
अर्थ सें प्रामाण्य नहीं हो सकता क्योंकि यह वाक्य भी स्वविहित अध्ययन का 
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[ सायणाचायकृता- 
८० 


ननु एबमदृष्टाथंत्वे कर्मकारकभूतस्वाध्यायगतफलाभावादू “अध्येतञ्यः?- 


इति कमेवाची तव्यप्रत्ययो विरुध्येत इत्यत आरद 


तकरार नि करणपरिणामः? इति | 


i कि इस प्रकार. हि 
eni में किसी भी फल का अभाव होने से “अध्ये व्यः में 
कम 


कवाची तव्य प्रत्यय का विरोध पड़ता हे' । उत्तर देते ६ 
- | j 
«सक्तु की तरह करण में परिणाम कर सना चाहिए । 


ङ्ग दै । जिस प्रकार ज्योतिष्टोम आदि वाक्य अध्ययन के अन्तगत आते हें, 
उसी प्रकार यह वाक्य भी अध्ययन के अन्तर्गत आता है । इस अध्ययन-विधि के 
ययन करना ही व्यर्थ होगा क्योंकि अध्ययन- 


qarma होने पर तो अध ji ; 
विधायक वाक्य प्रमाण नहीं है और इस वाक्य के द्वारा विहित अध्ययन का 


भी प्रामाण्य नहीं । 

इस पर पूर्वपक्षी उत्तर देते हैं कि अध्ययन-विधायक वाक्य का प्रांमाण्य 
है क्योंकि यह वाक्य किसी अन्य का तो अङ्ग नही, अपने द्वारा विहित अध्ययन 
काही तो अङ है। नियम तो यह हैं कि जो अन्य का अङ्ग होता हे उसका 
अपने अर्थ में प्रामाण्य नहीं होता । इस नियम से अध्ययन- वाक्य का स्वार्थ 
में प्रामाण्य स्पष्ट है और ज्योतिष्टोम आदि वाक्यों का प्रामाण्य भी स्पष्ट है । 


१. यहाँ पर शंकाकार का यह कहना हे कि यदि किसो प्रकार यह मान 
भी लिया जाय कि अध्ययन का फल अदष्ट है, तब भी व्याकरण की एक भयंकर 
विषमता हमारे सम्मुख उपस्थित हो जाती दै । “अध्येतव्यः? में जो 'तव्य? प्रत्यय 
हे वह कर्मवाची कृदन्त प्रत्यय है और इस वाक्य में स्वाध्याय” कम है। 
व्याकरण के नियम के अनुसार कमंवाच्य की क्रिया का फल कर्म से सम्बद्ध 
होना चाहिए । हमारे मतानुसार अध्ययन का दृष्ट फल संस्कार ओर प्राप्ति है 
जो स्वाध्याय से सम्बद्ध हें क्‍योंकि स्वाध्याय का हो संस्कार होता है और 
स्वाध्याय की ही प्राप्ति होतो हे । किंतु आपके मतानुसार अध्ययन का फल 
स्वगरूप अदृष्ट है ओर इस अदृष्ट फल का स्वाध्याय के साथ किसी भी प्रकार 
का सम्बन्ध नहीं है। इसलिए स्वर्ग अध्ययन का फल नहीं माना जा सकता । 

२. इसके उत्तर में पूर्वपक्षी का कहना है कि हम इस व्याकरण विषयक 
विषमता को स्वीकार करते हैं किंतु हम इस विषमता का समाधान ठीक उसी 
प्रकार कर सकते हें जिस प्रकार हम और आप समी लोगो ने gaga जुद्दोति' 


वाकय में क्या है। सक्तून्‌ IAR? वाक्य से ज्ञात होता हे कि कमे कारक - 
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अध्ययन को अदृष्ट के लिए मानने पर 


| 


क्रूगवेदभाष्यभूमिका ] 


“सक्तूञ्जुददोति? इत्यत्र कर्मत्वेन प्रधानभूतान्‌ सक्तून्‌ उद्दिश्य होम- 
संस्कारबिधाने प्रतीयमानेऽपि होमसंस्क्रताना भस्मोभूतानां सक्तूना- 
मन्यत्र विनियोगामावात्‌ कमेप्राघान्यं हित्वा शक्तभिजुदोतीति करण- 
परिणामः कृतः | एवमत्रापि कमेगतयोः संस्कारमाप्त्योरसंभबात्‌ स्वाध्या- 
येन अधोयीत इति वाक्यपरिणामः कतं न्यः | 

इदानीं दृष्टफले सति अट्टष्रफल न कल्प्यमिति सिद्धान्तयति 

“ष्टे तु नादृष्टम' इति | 

किं तदू दृष्टफलमिति तदाह— 


core 


~ 


“सक्तून्‌ जुहोति’ में कर्मकारक होने के कारण प्रधानभूत सक्ष्तु को RT 
करके होमसंस्कार का विधान प्रतीत होता हे किन्तु होम से संस्कृत हुए भस्मीभूत 
gagal का अन्यत्र विनियोग न होने से कमे के प्राधान्य को छोड़कर 'सक्तु- 
भिजुहोति? ऐसे करण कारक में विपरिणाम करते हैं । इसी प्रकार यहाँ पर भी 
कर्मगत ( स्वाध्यायगत ) संस्कार और प्राप्ति के संभव न होने से 'स्वाध्यायेन 
ARAT इस प्रकार वाक्य का परिणाम कर लेना चाहिए. 

सिद्धान्तपक्ष--अध्ययन का दृष्ट फल है । 

अब यह सिद्धान्त प्रस्तुत करते हैं कि दृष्ट फल के होने पर अदृष्ट फल की 
कल्पना नहीं करनो चाहिए 

“दष्ट होने पर अदृष्ट नहीं? । : 

यदि कोई पूछे कि वह दृष्ट फल क्या है, तो हमारा कहना है कि 'अक्षर- 


होने के कारण प्रधानभूत सक्तु को उद्देश्य करके होम संस्कार का विधान 
किया गया है-'होमेन सक्तृन्‌ संस्कुयाँत्‌” ( सक्तु को होम से संस्कृत करे ) । 
किंतु होम के द्वारा संस्कृत करने पर तो वे सक्तु राख बन 'जायेंगे--उनका 
अस्तित्व ही समाप्त हो जायेगा और तब उत्तर क्रतु में उनके विनियोग का प्रश्न 
ही नहीं उठता । अतएव संस्कार करना ही व्यथ हुआ । ऐसी स्थिति में सक्नु 
के कर्मप्राधान्य को छोड़कर उसका करण में विपरिणाम कर देते हैं और यह 
चाक्याथ हो जाता है-'सक्तुभिः जुद्दोति-सक्तुभिः होमं भावयेत्‌’ । इसी प्रकार 
प्रस्तुत में भी संस्कार और प्राप्ति के युक्त फल न होने से तथा अध्ययन के 
अदृष्ट फल का स्वाध्याय के साथ संबन्ध न होने से स्वाध्याय के क्मप्राधान्य 
को छोड़कर इसका करण में विपरिणाम कर देते दे-'स्वाध्य़ायेन अधीयीत-- 
स्वाध्यायेन अध्ययनं भावयेत्‌ ; अध्ययनेन NES भावयेत? । इस प्रकार वाक्यार्थे 
करने से कोई विषमता नहीं रहती । अतः सिद्ध हो गया कि वेद का अध्ययन 
अदृष्ट फल के लिए है। तर KA 3 Er i 


दर: 


& ऋ० भाद भू० i Colect | 
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[ सायणाचायेकृता 
८२ 
A a इति | _ 
अक्षरभाप्तेः परम्परया पुरुषाथत्वमाह 
प्राप्त्याथेबोध* इति । अन्वयव्यतिरेकसिद्धश्वाद्‌ विधिवैयथ्यमित्ति 


। भोजनादिंवद स्वाद थि 
alani अबघातादिवन्नियमाड्राय बिध्युपपत्तेरित्याह्‌ 


शङ्कनी 
oe o fafafa इति ' = 
ai क्षमि परम्परा 


प्राप्ति और संस्कार-ये दोनों अध्ययन के इष्ट फल हैं 


रि Ly हृते हैं-- 

° / अभिलषित पदार्थ ) होने को क - S 

> ना उत्पन्न होता है? । ( तात्पयं यह है कि अक्षरप्राप्ति 
q 


5 ए 
कर लेने पर अर्थ-ज्ञान हो जाता है ओर अर्थज्ञान पुरुषार्थ है। अतः अर्थ शन 


प्राप्ति भी पुरुषार्थ हो जाती दै । 
का हेतु होने से अक्षर-आ्राप्ति मौ पुरु क E 
यहाँ पर यह शङ्का नहीं करनी चाहिए कि भोजन आदि की तरह अन्वय- 


्यतिरेक से सिद्ध हो जाने पर विधि व्यथ है' क्योंकि अवघात आदि को भाँति 
०700900000 निति AKAN के लिए विधि उपपन्न दै-- विधि को निष्पत्ति हो जाने से? । E 

१. शंका का आशय यह है कि जहाँ पर कोई वस्तु अन्वय-व्यतिरेक से 
सिद्ध हो जाती है वहाँ विधि की आवश्यकता नहीं होती । जेसे--भोजन करने से 
तृप्ति होती है और भोजन न करने से तृप्ति नहीं होती हे । दोनों में. कारण- 
कार्य भाव संबन्ध है । उसी प्रकार अध्ययन करने से अक्षर-प्राप्ति होती हे और 
अध्ययन न करने से अक्षर-प्राप्ति नहीं होती हैं। दोनों में कारणकार्यभाव 
संबन्ध है। अन्वय-व्यतिरेक से सिद्ध होने के कारण जिस प्रकार तृप्ति को 
उद्दिष्ट करके अध्ययन का विधान ्यर्थ है। उसी प्रकार अक्षर-प्राप्ति को 
उद्दिष्ट करके अध्ययन का विधान व्यथे है । 

सिद्धान्ती इस शंका का समाधान नियमविधि के. द्वारा करते हैं । नियप- 
विधि का उदाहरण है 'त्रीहीन्‌ अवहन्ति’ । यहाँ पर वेतुष्य अथवा निष्तुपीकरण 
का सम्पादन करना है । यह वेतुष्य नखविदलन, अश्मकुट्टन अथवा अवहनन 
से संपादन किया जा सकता है, किन्तु यह नियमविधि यह नियम कर देती है कि 
अवहनन के द्वारा हो देतुप्य का सम्पादन करना चाहिए । वेतुष्य और अवघात 
का कार्यकारणभाव अत्यन्त अप्राप्त नहीं है वर्योकि हम लोकव्यवहार से ही 
जानते हैं कि यदि इम ब्रीहि का अवहनन करते हैं तो वैतुष्य का सम्पादन हो 
जाता है ( अन्वय ) ओर यदि हम अवहनन नहीं करते हैं तो वैतुष्य का संपादन 
नहीं होता ( व्यतिरेक )। इस प्रकार अन्वयव्यतिरेक के द्वारा aga और 
अवघात के कार्यकारणभाव का ज्ञान होता है। यदि कोई पूछे कि वैतुष्प के 
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. R 
यत्तुक्त संस्कृतस्य स्वाध्यायस्य वित्ति i 
७, नेयोगा [र 
क | दुशनान्न संस्कार इति, 
'संस्कारसिद्धिः क्रत्वध्ययनविधिठ् 
अ दि विषयावबोवमपेक्षमाणास्तद्वबोधे स्वाध्यायं बिनि- 
उच्यत TATA लिखितपाठादिव्यावृत्त्या अध्ययनसंस्कृतत्वं 
स्वाध्यायस्य गमयति | अत उभयापादानात्‌ तस्सिद्धिः | 


योपादानात' इति | 


az T कहा Es हे कि संस्कृत स्वाध्याय का कहीं विनियोग दिखलाई न 
पड़ने से संस्कार को अध्ययन का दृष्ट फल नहीं 
च A र्ट फल नहीं माना जा सकता, 
ET T सकता, इसका 
'कतुविधि और अध्ययनविधि-इन दोनों-के उ i 
i पादान से संहा 
सिद्धि होती है? । Ti 
कठु ( यज्ञ ) को विधियाँ विषय के बोध ( ज्ञान ) की अपेक्षा करती हुई 
| उसके, वोध के लिए स्वाध्याय का विनियोग करतो हैं और अध्ययनविधि 


लिए अवदनन का हो नियम क्यों करते है १ चाहे हम नखविद्लन का आश्रय लें 
चाहे अश्मकुदन का और चाहे अवघात का-प्रत्येक अवस्था में अन्तिम फल 
तो एक ही हे-वेंतुष्य । इसका उत्तर यह है कि दूसरे उपायों को छोड़कर 
जो अवहनन का ही नियम किया गया है उसका कोई दष्ट फल प्रतीत नहीं 
होता है । अतः हम कल्पना करते हैं कि इसका कोई अदृष्ट फल है। इसका 
यह अर्थ हुआ कि यदि हम अवहनन के द्वारा वैतुष्य का संपादन करते हैं तो 
हमें एक अदृष्ट फल मिलता है जिसे हम नियमादृष्ट अथवा नियमापूर्व कहते 
N । यदि हम नखविद्लन अथवा अर्मकुट्टन के द्वारा वेतुष्य का सम्पादन करते 
हैं तो नियमादृष्ट की प्राप्ति नहीं होती । प्रस्तुत में भी अक्षरप्राप्ति और 
अध्ययन का कार्यकारणभाव अत्यन्त अप्राप्त नहीं हे क्‍योंकि इम जानते हैं 
कि यदि हम अध्ययन करते हे तो अक्षर-प्राप्ति हो जाती है ( अन्वय ) और 
यदि इम अध्ययन नहीं करते तो अक्षर-प्राप्ति नहों होती ( व्यतिरेक ) । क्ति 
अक्षर-प्राप्ति तो अध्ययन ( 'युरुमुखोच्चारणपूवकानूच्चारण ) ओर लिखितपाठ- 
इन दोनों से हो सकती है। ऐसी अवस्था में 'स्वाध्यायोषध्येतव्यःः यह नियम- 
विधि यह नियम कर देती है कि अध्ययय से ही अक्षर-प्राप्ति करनी चाहिए । 
ऐसा करने से नियमादृष्ट को प्राप्ति होती है। लिखितपाठ के द्वारा अक्षर- 
प्राप्ति करने से इस नियमादृष्ट की प्राप्ति नहों हो सकती है। इस प्रकार यह 
स्पष्ट हो गया कि यह विधि नियमादृष्ट के लिए होने से निष्पन्न है, व्यर्थ 
कदापि नहीं । 
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[ सायणाचायेकृता 


ag ' D 
:[सचन स्व , तथ्य 
i अदृष्टातिशयः T ji 
33 संस्कार a aga NT । ततः कथ 
प्रत्ययेन स्वपदाप 
a संस्कृतत्वम्‌ इति | 
ड लान ब कर्मगादृष्टवाची' ई ; 
की af करके अध्ययन के द्वारा स्वाध्याय = 
र aka हे। इसलिए दोनो के उपादान से उसकी सिद्धि 


खय 


लिखित प 

der होने को व 

होतो P हि विशेष को कहते दै ओर वह संस्कार 
हं गर तो अदर्टावैर i 

शंका होती है कि संरु कि तब्यप्रत्यय अपने पद्‌ से _उपात्त ( गह्दोत ) 


© T क्यों 
स्वाध्याय मॅ नहीं ही स नहीं हो सकत = 
a उन-उन यांग से सम्बद्ध विषय के ज्ञान को अपेक्षा 


ane ध्याय से ही प्राप्त हो सकता हैं जिसके लिए 
रखती हैं ओर वह शान स्वा क ताक 
श्रय लेना आवश्यक १ l 
i याग बिषयक विधि है जिसका अथ है कि 
यजेत स्वर्गकाम? यह ज्योतिष्टोम याग 1 यि 
ज्योतिष्टोम याग का अनुष्ठान करके स्वग को प्राप्त करे । अव x आव a ह 
जाता है कि हम लोग ज्योतिष्टोम-थाग के सम्पादन टची E ke 
-यांग का सम्पादन कर हम à 
आहेका sk Sn (अपनेवेद) सेहो दो सकता है । अतः यह 
आवश्यक है कि यागों के संपादन के लिए हम अपने वेद को प्राप्त कर । इस 
प्रकार यह स्पष्ट हो गया कि ऋतु-विधियाँ हमें अपने वेद को kii करनेकी 
ओर प्रवृत्त करती हैं । हम वेद को अध्ययन ( युरुमुखोच्चारणपूवेकानूच्चारण ) 
से भो प्राप्त कर सकते हैं और लिखित पाठ आदि से भी प्राप्त कर सकते हें । 
'ऐसी अवस्था में अध्ययन-विधि ( स्वाध्यायोषध्येतन्यः ) लिखित पाठ आदि कीः 
व्यावृत्ति करके यह नियमन कर देती है कि अध्ययन ( गुरुमुखोच्चारणपूर्वेकानू- 
. च्चारण ) के द्वारा ही वेद ( स्वाध्याय ) को प्राप्त करना चाहिए । ऐसा करने' 
पर स्वाध्याय का संस्कार हो जाता हे जिससे नियमादष्ट की उत्पत्ति होती है ।. 
अध्ययन के द्वारा संस्कृत स्वाध्याय (वेदक मन्त्रों) के हारा ही यागों का 
सम्पादन किया जाता है। यदि कोई व्यक्ति अध्ययन के द्वारा अपने वेद. 
( स्वाध्याय ) का संस्कार न करके लिखित पाठ से ही वेद को. प्राप्ति करके 
यज्ञां का अनुष्ठान करता है तो ऐसे यज्ञ निष्फल ही होंगे। इससे सिद्ध हुआ कि 
अध्ययन से संस्कृत किए गए स्वाध्याय से ही यागों का अनुष्ठान किया जा 
सकता है और पूर्वपक्षी का यह कहना निराधार है कि संस्कृत स्वाध्याय का 
कही विनियोग. नहीं हैं। इस प्रकार अक्षर-प्राप्ति की भाँति संस्कार भी 
अध्ययन का दष्ट फल है । | 
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अत्र तव्यप्रत्ययस्थ कमोभिधायितया कमेकारकस्य स्वाध्यायस्य 
तव्यप्रत्ययं प्रति प्रकृत्यथोद्ध्ययनादपि प्रत्यासन्नत्वात्‌ स्वाध्यायगतमेव 
ई तव्यश्रत्ययो बक्ति, अपूबेस्य धात्वर्थ ; 
अपू TEAN 7 अपूवैस्य घात्वथजन्यत्बनियमेऽपि तदुपरक्तत्वा- 
नियमादिति भावः | 


यच्चोक्तम्‌ “अन्याङ्गं नाथेप्रमापकम्‌ इति, तदसत्‌, यतो मन्त्राणां 


स्वतन्त्रादृष्टशेषाणां तथात्वं युज्यते | इह्‌ तु स्वाध्यायाश्रितमच्ष्ट; तस्य 
TR य कय स 


qad रूप अध्ययन से सम्बद्ध अपूर्वं ( अदृष्ट ) का हो प्रतिपादन करता दै" । 
तब स्वाध्याय का संस्कृत होना केसे हो सकता है? इसका उत्तर देते दै-- 

“तव्यप्रत्यय कम में होने वाले अदृष्ट का वाचक है? । 

तव्यप्रत्यय के कमंवाचई होने के कारण कर्मकारकभूत स्वाध्याय 
प्रक्ृत्यथभुत अध्ययन की अपेक्षा भो तव्यप्रत्यय के अधिक सन्निकट है । अत एव 
तव्यप्रत्यय स्वाध्याय में होने वाले अपूर्व को ही कहता हे । यद्यपि यह 
नियम है कि अपूर घात्वथ से उत्पन्न होता हे तथापि ऐसा नियम नहीं दे 
कि अपू धात्वर्थ से ही सम्बद्ध हो" । 

ओर यह जो कहा गया हे कि अन्य का अङ्ग अपने अर्थ में प्रमाण नहीं होता 
यह कहना युक्त नहों क्योंकि यदि मन्त्र स्वतन्त्र अदष्ट का शेप होते तो देसे 
अर्थात्‌ स्वार्थ में अप्रमाण होते। यहाँ तो अदृष्ट स्वाध्याय में आश्रित हे । 


१. पूर्वपक्षी का कहना है कि अध्ययन ( गुरुमुखोच्चारणपूवकानूच्चारण ) 
से उत्पन्न होने वाला. संस्कार स्वाध्याय से सम्बद्ध नहीं हो सकता । इसका 
कारण यह हें कि तब्यभ्रत्यय अपूर्व ( अदृष्ट ) का अभिधायक है ओर 
तव्यप्रत्यय के द्वारा अभिहित अदष्ट स्वाध्याय की अपेक्षा अध्ययन से अधिक 
सन्निकट है । जव अपूर्व को सम्वन्थ को आकांक्षा होती है तो वह उससे 
ही सम्वद्ध हो जायेगा जो उसके अधिक सन्निकट हे । 'स्वाध्यायोऽध्येतव्य? इस 
विधि-चाक्य को देखने से पता चलता है कि स्वाध्याय की अपेक्षा अध्ययन 
` तब्य-प्रत्यय के अधिक सन्निकट है क्योकि अध्ययन उसी ( अध्येतव्यः ) पद से 
` उपात्त हे जिससे तव्य । इसके विपरीत स्वाध्याय भिन्न पद से उपात्त हें । 
अतएव तव्य प्रत्यय से अभिहित अदष्ट ( अपूर्व ) अध्ययन से हो सम्बद्ध 
होगा, aima से नहीं। इस प्रकार सिद्धान्ती का यह कहना युक्त नहीं कि 
स्वाध्याय का संस्कार होता है । f A 

२. इतके उत्तर में सिद्धान्ती का कहना है कि “स्वाध्यायोऽध्येतव्य/ कम- 
चाच्य में है और तव्यप्रत्यय कमवाचक है । तव्यप्रत्यय का सम्बन्ध कमे ( स्वा- 
ध्याय ) से है। तव्यप्रत्यय अध्ययन की अपेक्षा स्वाध्याय के अधिक सन्निकट 
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[ सायणाचायंक्कता 


८६ 

q स्वाथ्यायगताक्रसामध्येसिद्वाथोबोचे ह य मिस 
स्य उ qiti q अदृध, RS 

योगात्‌. प्रामाण्य का N 


“स्वतन्त्रादृष्टाशेषत्वान्न स्वार्थश्रमा म 1 
सक्तन्यायेन कमेकारकप्राधान्य परित्यक्ते स्वतन्त्रादष्टमेच अत्रापि 
anm TTNG “A 
से सिद्ध अर्थज्ञान रूप फल के विद्यमान होने 


e 
स्वाध्यायगत अक्षरों की सामथ्य i 
युक्त नहीं है, इसलिए अदृष्ट उस ( मन्त्रं के 


पर अन्य फल की कल्पना करना 


स्वार्थ ) में प्रामाण्य का पुष्टि करने वाला है, उसका प्रतिबन्धक नहीं है । जैसा 
कि स है = ~ t {~ 

“स्वतन्त्र अहृष्ट का शेष न होने से मन्त्रो को स्वाथ में प्रमा का प्रतिवन्ध 
नहीं होता” । 


नी) 0000? न क TA 
है। अत एव तव्यप्रत्यय अधिपूर्वक इङ्‌ धातु में होकर भी स्वाध्यायनिष्ट अदृष्ट 


का वाचक हैं। यह नियम सर्वसम्मत है कि अपूर्व घात्वर्थ. से ही उत्पन्न होता 
है परन्तु ऐसा नियम नहीं है कि वह धात्वर्थ से हो सम्बद्ध होता है। यहाँ 
पर मौ अध्यययन (धात्वर्थ) से अदृष्ट को उत्पत्ति होती दै किंतु वह स्वाध्याय में 
होता है। यह दिखलाने के लिए कि अपूर्व का धात्वर्थ से ही सम्बन्ध नही होता 
है हम एक दूसरा विधि-वाक्य प्रस्तुत करते हें--ब्रीहीन्‌ प्रोक्षति’ । इस 
वाक्य में AR कम होने के कारण प्रधान ( अङ्गो ) हे ओर प्रोक्षण उसका 
अङ्ग है जिससे वाक्यार्थ हुआ प्रोक्षणेन त्रोहीन. संस्कुर्यात्‌ । यहाँ पर हम 
देखते हे कि प्रोक्षण ( धात्वर्थ) कें द्वारा ARA संस्कारयुक्त किया जाता 
है। अतः 'ति’ प्रत्यय से अमिहित एवं प्रोक्षण से उत्पन्न अदृष्ट. का सम्बन्ध 
त्रीहि से होता दै, प्रोक्षण से नही यद्यपि 'ति’ और प्रोक्षण एक पद से 
उपात्त हैं । | 
१. पूवेपक्षी ने कहा था कि जिस प्रकार विष उतारने के मन्त्र विष उतारने 
के कार्य में विनियुक्त होने से अपने अर्थ में प्रमाण नहीं होते, उसी प्रकार वेद 
के मन्त्र भी अध्ययन-क्रिया के अङ्ग होने से अपने अर्थ में प्रमाण नहं हो 
सकते । इसके उत्तर में सिद्धान्ती का कहना है कि यदि मन्त्र किसो अन्य 
स्वतन्त्र अदष्ट का अङ्ग होता तो उनका स्वाथ में प्रामाण्य न होता ।. यहाँ पर 
छा टो z उत्पन्न होता है वह मन्त्रसमुदायरूप स्वाध्याय के हो 
आ के घा Ri tH ean ) के आश्रित है, तब मन्त्र इस 
ताग अर * इसके अतिरिक्त स्वाध्यायगत अक्षरों की 
सूप फल सिद्ध होता है, इसलिए इस दृष्ट फल के सिद्ध होने 
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ऋग्वेदभाष्यभूमिका 


“यथाश्चुतोपपत्तेने सक्तन्यायः? इति | 
सक्तुषु गत्यभावात्‌ श्रुत्‌ परित्यञ्य 
युक्त प्रदश्शित्वादित्यथेः | 


पछ 


अश्रुतं कल्प्यतां नाम | नेह तदू 


टा दाहे किसक्तुन्याय से बोर a 
शंका है कि सक्तुन्याय से कर्मकारक के प्राधान्य का परियाग करने पर 
यहाँ पर भी स्वतन्त्र अदृष्ट हो जायेगा, इसका उत्तर देते हैं-- 

“श्रुत के उपपन्न होने पर सक्तुन्याय यहाँ उचित नदी है? 

सक्तु के सम्वन्ध में कोई गति न होने से श्रुत को छोड़कर अथुत की 
कल्पना उचित है। यहाँ पर वह ( श्रुत को छोड़कर अश्रुत की | कल्पना ) युक्त 
ag जैसा कि हम दिखला चुके हें । 

सति a nn N T 
पर इन मन्त्रों का कोई अन्य फल नही' माना जा सकता है । स्वाध्याय के 
आश्रित लो अदृष्ट है वह तो मन्त्रो ( स्वाध्याय ) के अपने अर्थ की पुष्टि ही 
करता है, उसमें प्रतिबन्ध उत्पन्न नही' करता । 

१. शंका का आशय यह हे कि 'सक्तूउ्जुद्दोति' इस वाक्य की तरह 
ध्वाध्यग्योज्ध्येतव्य/' में कर्मकारक की प्रधानता को छोड़कर इसे करणकारक में 
परिणत करने से “स्वाध्यायेन अधीयीत? यह रूप बन जाता है और ऐसा होने 
पर अध्ययन से उत्पन्न होने वाला अदृष्ट स्वाध्याय के आश्रित न होकर स्वतन्त्र 
अदृष्ट हो जायेगा । ऐसी अवस्था में ज्योतिष्टोम आदि मन्त्र इस स्वतन्त्र अदृष्ट 


का अङ्ग बन जायेंगे और स्वतन्त्र अदृष्ट ( अन्य ) का अङ्ग होने से वे अपने 
अर्थ में अप्रमाण हो जायेंगे । 


इस शंका का समाधान करते हुए सिद्धान्तो का कहना है कि सक्तून्‌ 
जुहोति? इस वाक्य में कोई गति न होने के कारण हम “सक्तून्‌! को “सक्तुभिः 
में परिणत कर लेते हैं क्योंकि संस्कृत करने पर सक्तु राख बन जाते हैं ओर 
उनका उत्तर कतु में कोई विनियोग नहीं हो सकता किंतु 'स्वाघ्यायोध्येतव्यः ।' 
में हम “स्वाध्यायः को 'स्वाध्यायेन' में परिणत नही' कर सकते क्योंकि श्रुत को 
छोड़कर अश्रुत की कल्पना *रना एक दोष है और हम ऐसा तमो कर सकते 
हैं जब कोई अन्य गति न हो । यहाँ पर तो श्रुत अर्थ ठोक बेठता हे अध्ययनेन 
स्वाध्यायं पराप्नुयात? अथवा “अध्ययनेन स्वाध्यायं संस्कुर्यात? और हम ऊपर यह 
भलीमाँति स्पष्ट कर चुके है कि अध्ययन का दृष्ट फल--अक्षरप्राप्ति और संस्कार 
है। इसलिए ज्योतिष्टोम आदि वाक्य स्वतन्त्र अदृष्ट का अइ नही हो सकते 
जिसके परिणामस्वरूप उनका अपने अर्थज्ञान में प्रामाण्य है । आर इस प्रकार 
भक्षर-प्राप्ति अर्थज्ञान का कारण होते से पुरुषार्थ (अभिलषित पदार्थ ) हे । 
इस प्रकार सिद्ध हो गया कि संस्कार ओर अक्षरप्राति अध्ययन के फल हे 
निससे यह स्पष्ट गया कि अध्ययन का दृष्ट फल है! 
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पद 


इत्थमध्ययनविधेश थतं प्रसा 


R य गुरू विधेः थीवसानात्‌? इति । 
( s रू विधेः पुम र क्‌ 
a बसारि्नियमाद अत्रापि पुरुषाथभूतं फल- 


 बदथेनिश्रयमध्ययनविधिपदु मह >> प्रकऊू पक भट्टगुरू मन 2. 
को दृष्ट प्रयोजन के लिए सिद्ध करके उस विधि 
के लिए पूर्वपक्ष प्रस्तुत करते दैं-- 
क्षेत्र अथेज्ञान पर्यन्त है । 
होने से arfaa विधि से विहित है- 


य॒अथीबबोधपयेन्ततां निराकतु 


इस प्रकार झध्ययनविधि 
की अर्थश्ञानपर्यन्तता के निराकरण 
पूरव पक्ष-अध्ययनःबिधि का 
(विधि का पुरुषार्थ में पयवसान 


7 | 
ऐसा भट्ट और गुरु का मत है द [ 
सत्र बिधि का किसी न किसी पुरुषार्थ में पर्यवसान होता हे, यह नियम 


होने से यहाँ पर भी gd TIT अर्थ-निश्वय अध्ययनविधि से 
विहित BI —ag कुमारिल भट्ट विहित ag झमारिल भड और प्रभाकर चमार O O प्रभाकर गुरु मानते हें | 


१. 'स्वाध्यायोऽध्येतव्यः' इस अध्ययन-विधि के विषय में दो प्रकार के मत 
हैं। कुछ छोगों के मतानुसार यह अध्ययन-विधि आअक्षरप्रहणमात्रपर्यवसायी है 
अर्थात. इस विधि का पर्यवसान केवल अक्षर-प्रहण में हो जाता है। तात्पर्य 
यह है कि इन लोगों के अनुसार वेद के अक्षरों के प्रहण-सात्र से अध्ययन सम्पन्न 
हो जाता है और अक्षरों को प्रहण करके हम वेद को उस आज्ञा का पालन 


सवाँश में कर देते हैं जिसको 'स्वाध्यायोऽध्येतव्यः' मे दिया गया है। इस 
प्रकार “स्वाध्यायोऽध्येतब्यः? में केवल अक्षर-प्राप्ति का विधान किया गया हैं । 
इसके विपरीत अन्य लोगों का मत है कि इस विधि-वाक्य में अर्थज्ञान रूप 
प्रयोजन के लिए अध्ययन का विधान किया गया हे । यह विधि-वाक्य अक्षर- 
प्राप्ति के माध्यम से अर्थज्ञान का विधान करता है । इन लोगों का कहना है 
` कि प्रत्येक विधि का पर्यवसान किसी न किसी पुरुषाथ में होता है । ऐसा न 
होने पर विधि-वाक्य व्यथं हो जायेगा । अध्ययन-विधायक वाक्य को अक्षरः 
प्राप्ति तक सौमित नहो' रखा जा सकता हे क्योंकि अक्षर-प्राप्ति स्वयं पुरुषाथं 
(अभिलपित पदारथ) नही' हे । अतएव अध्ययन-विधि का पर्यवसान अक्षर-प्राप्ति 


में नही माना जा सकता । तात्य यह है कि यह विधि केवळ mataifa 
का ही विधान नही करती है अपितु अक्षर-प्राप्ति के माध्यम से अर्थज्ञान का 


विधान करतो है । इस मत के अनुसार केवल अक्षरों को प्राप्त कर लेने से 
अध्ययन सम्पन्न नहीं हो जाता अपितु अध्ययन को सम्पन्न करने के लिए हमें 
वेद के अक्षरों की प्राप्ति करके वेद के मन्त्रों का अथज्ञान भी करना चाहिए । 
. ऐसा करने पर ही हम वेद की आज्ञा का सर्वांश में पालन करते हैं । 
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८६ 
ननु सकृदध्ययनादू आवृत्तिस 


हितादू वार्थनिश्चयो नोपलभ्यते T 
शङक्य, तथा सति तत्सिद्धये सो बि SA 
oR बया. ऽव्ययनविधिररथैनिञ्चयहेतुं विचारं 

“ल॒ विचारमाक्षिपेत्तः इति | 

ag स्वबिधेयतदुपकारिणोरेव विधिः प्रयोजक इति सत्र नियमः 
तथा सति, अताहशं न अध्ययनविधिरात्तेप्स्यतीत्याइ- 

'अविधेयानुपकायोत्तेपोऽवघाताृत्तिबत्‌? इति | 

सा बार या आाबृत्तिसहित अध्ययन 
नही होती है» ऐसी शंका करके कहते हैं क्रि उस ( अर्थ ) 

À कौसिद्धिके लि 

बह अध्ययन-विधि अथ-निश्चय के हेतुभूत विचार अर्थात्‌ मीमांसा-शास्त्र को 
कल्पित कर ले-- 


वह विचार का आक्षेप कर ले? । 

शंका होती है कि विधि अपने विधेय (अपने द्वारा विहित) और उस (विधेय) 
के उपकारक का हो प्रयोजक होती हे ऐसा सर्वत्र नियम है। ऐसी स्थिति में 
अध्ययन-विधि अतादश विचार का केसे आक्षेप कर लेगी? उत्तर देते हैं-- 


“विधि अविधेय ओर उपकार न करने वाले का भी आक्षेप कर लेती है, 
अवघात की आत्रृत्ति की तरह? । 


करने से अर्थनिश्चय की प्राप्ति 


पुरुषार्थानुशासनकार आदि (सिद्धान्ती) पहले मत का अनुसरण करते हैं । 
इमारिछ भट्ट ओर प्रभाकर गुरु आदि ( पूर्वपक्षी) दूसरे सत का अनुसरण 
करते हैं । 

१. शंकरा का आशय यह हे कि अध्ययन अर्थज्ञान के लिए नहीं हो सकता 
क्योंकि एक वार या अनेक बार भी अध्ययन करने पर अर्थ का ज्ञान नहीं होता 
हे । यदि अध्ययन का फल अर्थज्ञान होता तो अध्ययन करने पर उस अर्थज्ञान 
की प्राप्ति होती । क्रिया करने पर उसका फल अवश्य ही होता हे जेसे कि 
भोजन करने पर तृप्ति अवश्य होती हे । यतः अध्ययन करने के उपरान्त भी 
अर्थज्ञान नही होता, अतः अध्ययन का फळ अज्ञान नहीं हो स कता । 

इसके उत्तर में पूर्वपक्षी का कहना है कि ऐसी स्थिति में अर्थ की सिद्धि 
के लिए अध्ययन-बिधि विचारशाख् अर्थात्‌ मीमांसा शास्त्र का आक्षेप कर 
लेगी । मीमांसा शास्त्र से अर्थ का निश्चय ( ज्ञान ) हो जायेगा । 

२. शंका का आशय है कि सर्वत्र यह नियम है कि विधि-वाक्य अपने द्वारा 

विहित वस्तु (विधेय) अथवा अपने द्वारा विहित वस्तु का उपकार करने चाळी 
वस्तु की ओर ही हमको प्रेरित कर सकती है । 'स्वाध्यायोड्ध्येतव्यः यह बिधि’ 
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[. सायणाचायेकृता 
६० 


i बिघेयं न तु तदावृत्तिः, तस्या 
'ब्रीहीन्‌ अवहन्ति’ इत्यत्र अवघातमात्र 
= | नापि सा विधेयोपकारिणी, न्तरेण a TE 
सलघातमात्रादवघातसिद्धेः तथापि ताता स विधि- 
राबृत्ति asg आचिक्षेप तद्वत्‌ प्रकृतेऽपि अवगन्तव्य = 
ुदये$पि व्याकरणायङ्गसहितवेदा- 
ननु वेदमात्राध्यायिनो5थोबबोधानुद्‌ याकरणायङ्गर 
दया यिनस्तढुद्यसदूमावात्‌ तं प्रति व्यर्थ बिचारं विधिनं कल्पयेदित्या- 


dd अवहन्तिः में केवळ 'अवघात विधेय दै, उसकी आदृत्ति विधेय. 
नहीं है क्योंकि वह घात्वर्थ नहो हैं। आर वह विधेय का उपकार करने वाली 
भी नहीं है क्योंकि आइत्ति के बिना एक वार मूसल के घातमात्र से अवधात 
की सिद्धि हो जाती है । तथापि तण्डुल की निष्पत्ति र्ष फल की सिद्धि के लिए 
उस बिधि ने जिस प्रकार आवृत्ति का आक्षेप कर लिया, उसी प्रकार प्रकृत में 


भी जानना चाहिए । 
शंका है कि वेदमात्र का अध्ययन झरने वाले व्यक्ति को अर्थज्ञान न, होने 
पर भी व्याकरण आदि अज्ञा के सहित वेद का अध्ययन करने वाले व्यक्ति 
NSS 5. 
न तो विचार ( मौमांसा-शास्त्र ) का विधान कर रही है और न विचार इस 
विधि से विहित अध्ययन का उपकारक हे। ऐसी अवस्था में यह अध्ययन- 
विधि विचार का आक्षेप केसे कर सकती है १ 
इस पर पूर्वपक्षी का कहना है कि यह नियम सवत्र नहीं लगता । उदाहरण 
के लिए “त्रीहीन्‌ अवहन्ति’ इस वाक्य को लेते हे । इस विधि-चाक्य में केवल 
अवघात का विधान किया गया हे। अवघात की आवृत्ति ( कई बार अवघातः 
करना ) का यहाँ विधान नहीं किया गया है। धात्वर्थ का हो विधान होता हे । 
mag तो ग्रवहनन हे, उसकी आवृत्ति नही' । विधेय अवहनन का कोई उपकार 
भी आवृत्ति से नहीं हो र्दा हे क्योंकि आदृत्ति के बिना एक बार मूसळ के 
घातमात्र से अवहनन की सिद्धि हो जाती हे sa प्रकार यद्यपि आवृत्ति न 
तो यहाँ विधेय है और न विधेय का उपकार करने वाली है तथापि यह विधि 
आदति का आक्षेप करती हे क्‍योंकि आवृत्ति के बिना तण्डुल की निष्पत्ति रूप 
फळ की सिद्धि नही होती है। इस फल की सिद्धि के लिए ही यह विधि आवृत्ति 
का आक्षेप करती हे । उसी प्रकार अध्ययन का फल है अर्थ-निश्चय किन्तु जव 
एक वार अथवा अनेक बार भी अध्ययन करने पर अर्थ निश्चय दी प्राप्ति नहीं 
होती तो अज्ञान की सिद्धि के लिए अध्ययन-विधायक विधि मीमांसा-शास्त्र 
का आक्षेप कर लेगी। मीमांसा-शास्त्र की सहायता से अर्थ निश्चय हो जायेगा । 
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वेद माष्यभूमिका ] 


gga अथंगतविरोधपरिहाराय अपेक्षित एव बि 
“साङ्गाध्ययनात्‌ तद्भावे विचारोऽथेविरोधापनुत्‌ 


६१ 


चार इत्याह-- 

प 7 

E हो जाप Om दद सुत इति | 

झेअथज्ञान हो जाता हैँ, इसलिए उस व्यक्ति के रतिं बय — 

; ते व्य्‌ 

(मीमांसाशास्त्र ) का आक्षेप विधि नहीं करेगी । Fe TT x विचार 

बिरोध के परिहार के लिए विचार अपेक्षित हो $ है कि श्रथंगत 
a q ना 

शास्त्र ) अर्था में विरोध का निवारक हे? । र विचार ( मीमांसा 


WENG 09 00 a a AAN y 

i ही ने कहा था कि अयान की सिद्धि के.लिए मीमांसा-शास्त्र की 
आवश्यकता ह । इस पर राटा हैं कि जो व्यक्ति केवल वेद का अध्ययन करता 
है उसे तो अथज्ञान नही होता हे किंतु जो ब्यक्ति व्याकरण आदि छः अगो के 
साध वेद का अध्ययन करता है उसे तो वेद के अर्थ का ज्ञान हो जाता है, अतः 
उसको अर्थज्ञान कराने के लिए मीमांसा-शाञ्र की आवश्यकता नही' । जो 
व्यक्ति वेद क अथ का ज्ञान प्राप्त करना चाहता हे वह अङ्गां सहित वेद को 
पढ़े, उसे मौमांसा-शाल्न पढ़ने की क्या आवश्यकता है। जो dahana 
सबके लिए अपेक्षित नहा' हे, जिसके बिना अर्थज्ञान हो सकता हे, ऐसे datar- 
शाल्न का आक्षेप अध्ययन-विधि केसे कर सकती हे ! 

इसके उत्तर में पूर्वपक्षी का कहना हे कि व्याकरण आदि अङ्ग के सहित 
वेद का अध्ययन ` करने पर अज्ञान के संभव होने पर भी विचार-शास्त्र की 
महती आवश्यक्ता हे । वेद के अर्थ में प्रतीयमान बिरोध के परिहार के लिए 
विवार-शास्त्र अपेक्षित हे । अक्ताः शर्करा उपदधाति’ यहाँ पर शर्करा को छत 
केद्वारा ही भिगोया जाता हे, तेलादि के द्वारा नहीं, यह निर्णय व्याकरण, 
fa और निगम के द्वारा नहीं किया जा सकता है किंतु विचारशास्त्र तो 
तिजो वे छतम्‌? इस वाक्यशेष से निर्णय कर देता हे । जो व्यक्ति अर्थावबोध के 
हिए व्याकरण, निरुक्त आदि अङ्गां का अध्ययन करता हे किंतु विचार-शास्त्र 
à ज्ञान से रहित है, वह वेदरूप वाणी को सुनता हुआ भी नहौ सुनता है। 
बेस, 'यावतो$श्वान प्रहिग्रह्वीयात्तावतो वारुणांश्चतुष्कपालान्निवपेत' इस विधि 
में प्रयुक्त “प्रतिगृह्णीयात्‌? इस शब्द का अर्थ “प्रण करे? नहीं हे, अपितु 'प्रति- 
प्रह कराये” अर्थात्‌ 'दान दे? है । इस अर्थ का निर्णय मीमांसा-शास्त्र की 
सहायता से होता है। इसलिए विरोधों के परिहार के लिए मोमांसा-शास्त्र 
अपेक्षित हे । वह किसी के भौ प्रति व्यर्थ नहीं है। अतः “स्वाध्यायोऽध्येतव्यः' 
गह अध्ययनःविधि विचार-शास्त्र का भी प्रयोजक हे । 
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[ सायणाचायेक्कता 
श्र 
सिद्धान्तयति 
प्राप्तस्तु गवादिवत्‌ एम 
यथा फलभूतस्य ्षीरादेहेंतबो 
बदथौबबोधद्देतोरक्षरप्राप्तेरेपि पुरुषा 
नोऽत्रगन्तव्यः | 


थेत्वाद विधिस्तदन्तः' इति। 
गवादयो5पि पुरुषरथ्येन्ते, तथा फल- 
त्वात्‌ अध्ययनविधिरक्षरप्राप्त्यवसा- 


अब सिद्धान्त प्रस्तुत करते है-- e 
सिद्धान्त--अध्ययनविधि का चेत्र अक्षरश्राप्त तक ही सीमित हे | 


वौ आदि को तरह प्राप्ति के पुरुषार्थ होने से विधि तदन्त है? । | 

जैसे फलमूत क्षीर आदि के हेतु गौ. आदि पुरुषों के द्वारा अर्थित होते हे, 
उसी प्रकार फलयुक्त अर्थावबोध के हेतु भ्रक्षर-प्राप्ति के भी पुस्षाथ होने से 
अध्ययन-विधि को अक्षर-प्राप्ति तक ही जानना चाहिए । 


यदि अक्षरःप्राप्ति का पुरुषार्थत्व फलयुक्त अर्थावबोध से प्रयुक्त है. तो उस 
अर्थाचबोध के मुख्य पुरुषार्थ होने से बोध के अन्त तऋ ही विधि को क्यों न 


माना जाय, ऐसी शंका करके कहते हे 


१. पूर्वपक्षो का कहना था कि अक्षर-प्राप्ति स्वयं पुरुषार्थ नहो' है जवक्रि 
अर्थज्ञान स्वयं पुरुषार्थ है क्योंकि अर्थ-ज्ञान के अनन्तर पुरुष कर्मानुष्ठान करके 
स्वगं आदि अभोष्ट को प्राप्त कर सकता है और नियम यह हे किं प्रत्येक विधि 
का पर्यवसान पुरुषार्थ में होता हे, अतः अध्ययन विधि को अक्षर-प्राप्ति तक 
सीमित नही' माना जा सकता हे । इस पर सिद्धान्त पक्ष का कहना हैं कि 
अक्षरःप्राप्ति भी असाक्षात्‌ रूप से पुरुषार्थ है । जिस प्रकार क्षीर आदि फल 
को प्राप्ति के लिए गौ आदि भौ पुरुषां के अभीष्ट होते हैं, उसी प्रकार अथज्ञान 
रूप फल के लिए अक्षर-प्राप्ति भी पुरुषों को अभीष्ट है । इस प्रकार अर्थज्ञान 
का हेतु होने से अक्षर-प्राप्ति औ पुरुषार्थ ( अभिलपित पदार्थ ) है और 
अध्ययन-निधि इस पुरुषार्थ तक ही सीमित हे । 

२. ऊपर सिद्धान्ती ने कहा है कि अर्थज्ञान का हेतु होने से अक्षर-प्राप्ति 
भी पुरुषाथे है । इस पर पूर्वपक्षी का कहना है कि यदि अथज्ञान का हेतु होने 
के कारण ही भ्क्षर-प्राप्ति को पुरुषार्थ मानते हैं तो अक्षर प्राप्ति गौण है और 
अज्ञान मुख्य दै । ऐसी वस्तुस्थिति होने पर अध्ययन-विधि को मुख्य पुरुषार्थ 

भूत अथज्ञान पयन्त मानना अधिक संगत है । 
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$ 
| 


ऋग्वेदभाष्यभूमिका ] 
।फलबह्वोघान्तस्वेऽध्ययनाकात्सन्यैम्‌? इति | 


बोधस्य हि फलं कमोनुष्ठानम्‌ । तथा सति यस्य ब्राह्मणादेय स्मिन्‌. 
बहस्पतिसवादी आधकारस्तस्य तद्दाक्यमात्राध्ययनं स्यात्‌ , न त राज- 
सूयादिवाक्याध्ययनम्‌ , तत्र प्रवृत्त्यादिफलभावात्‌ | र 

'स्वपक्षे तु नायं दोष इत्याह 

।कुत्स्नप्राप्तिजे पाथो? इति | 


TTT या 
“फल्युक्त वोध के अन्त तक मानने पर अध्ययन को असमगता हो. 
जायेगी? । 

बोध का फल कर्माचुष्ठान है । ऐसी स्थिति में जिस ब्राह्मण आदि का जिस 
बृहस्पतिसवादि में अधिकार है वह उसी चाक्यमात्र का अध्ययन करेगा, 
राजसूय आदि वाक्य का अध्ययन नही' करेगा क्योंकि वहाँ प्रवृत्ति आदि का 
उसे फल नही मिलेगा । 

अपने पक्ष में तो यह दोप नहीं है, यह कहते है-- 

“जप के लिए समस्त वेद की प्राप्ति करनी है? । 

विधि दो अर्थज्ञान का श्रबोधक मानने पर तो अर्थावबोध हो सिद्ध नहों 


६३ 


होगा*, यह शंका नही' करनी चाहिए क्योंकि यह प्रमाण का स्वभाव है कि वह 
बडा ? यह राका न RT TB कळ की यी 


इस पर सिद्धान्ती का कहना है कि अध्ययन-विधि को फलयुक्त अर्थज्ञान 
पर्यन्त माना जा सकता था किंतु ऐसा मानने पर एक बड़ी भारी हानि द्दो 
जायेगी और वह यह कि कोई भी व्यक्ति समग्र वेद का अध्ययन नही' करेगा | 
बसा मानने पर तो सब लोग फल को दृष्टि में रखकर वेद का अध्ययन करेंगे । 
जिस ब्राह्मणादि का अधिकार जिस वृहस्पतिसवादि कर्मे के अलुष्ठान करने में 
होगा वह त्राह्मणादि उसी कर्मानुष्ठान से सम्बद्ध वेद का अध्ययन करेगा क्योंकि. 
उसके अनुष्ठान करने से उसको फळ मिलेगा । वह राजसूय आदि कर्मों से 
सम्बद्ध वेद का अध्ययन नही' करेगा क्योंकि उसमें उसका अधिकार नही है 
जिसके परिणामस्वरूप उसके अनुष्ठान करने से उसे कोई फल नही' मिलेगा । 
इसके विपरीत अध्ययन-विधायक वाक्य “स्वाध्यायोऽध्येतन्यः को यदि अरः 
प्राप्ति तक ही सौमित रखा जाय तो अध्ययन को सम्पन्न करने के लिए व्यक्ति 
को सम्पूर्ण वेद का अध्ययन करना होगा और सम्पूर्ण वेद का अध्ययन रह्म 
यज्ञजप के लिए आवश्यक हे । इसलिए सम्पूर्ण चेद का अध्ययन हो, इस इष्टि 
से हमें अध्ययनविधि को अक्षर प्राप्ति तक ही सीमित मानना चाहिए । दए 

१. यहाँ यह शंका होती है कि यदि अध्ययन-विधि को अक्षर-आप्ति तक 
ही सीमित मान लिया जाय और यह अर्थज्ञान की प्रयोजक न हो तब अज्ञान 
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अथोवबोध एव न सिध्येदिति राङ्कनीयम्‌ 
लौकिकाप्तवाक्यानामन्तरेणे विधि 


२४ 


न च अबोधकत्वे 
प्रमाणस्य प्रमेयबो धकत्व स्वाभाव्यात्‌ 
बोधकत्बदर्शेनादित्याह- 

“लोकबन्नेजो बोधः? इति | | 

ननु बोधस्य विधिफलत्वे बोधकामयुद्दिश्य विधातुं शक्यत्वात्‌ सुल- 
भोऽधिकारी स्यादित्याशङ्क्य, प्रामिपक्षेडपि प्रापिकाम उपनीताष्टबर्ष 
ज्राह्मणो5त्राधिकारी सुलभ एव इति Rart स्पष्टस्वादुपे्य बोधस्य 


काम्यत्वं दूषयति-- दु है 
SAA: प्राग्बोध्यभानाभानयोः' इति | 


प्रमेय का बोधक होता हे जैसे कि लोकिक आप्त वाक्य बिना किसी विधि के 
अर्थ के बोधक होते हैं-- 
“लोक की तरह बोध स्वाभाविक हे? । ag 
अर्थज्ञान को विधि का फल मान लेने पर अथज्ञान की इच्छा करने वाले 
को उद्देश्य करके विधान किये जाने से अधिकारी सुलभ हो जाता हे, यह शांका 
करके उत्तर देते हे कि प्राप्ति के पक्ष में भी प्राप्ति की इच्छा करनेवाला 
उपनीत आठ वर्षे का ब्राह्मण अध्ययन करने के लिए अधिकारी सुलभ ही हे' । 
` की सिद्धि नहीं होगी-वेद के मन्त्रों का अर्थ ही नहीं होगा। इसके उत्तर में: 
सिद्धान्ती का कहना हे. कि ऐसी बात नहीं हे । यह नियम हे कि प्रमाण प्रमेय 


( ज्ञान ) का बोधक होता है । वेद का शब्द भी प्रमाण हे और वह अर्थज्ञान 
अवश्य करायेगा । जिस प्रकार लोक में प्रयुक्त होने वाले वाक्य बिना किसी 
विधि के ही अपने अथे के वोधक होते है, उसी प्रकार वैदिक वाक्य स्वभावतः 
€ 

अपने अथं के बोधक होते हैं ( अविशिष्टस्तु वाक्यार्थः ) । इसलिए अध्ययन- 
विधि को अक्षरः्राप्ति पर्यन्त ही मानना चाहिए, उसे अर्थज्ञान पर्यन्त मानने 
की कोई आवश्यकता नही' è 

र १. पूवेपक्षी का कहना हे कि यदि अर्थज्ञान को अध्ययन का फल मानते 
हैं तो एक बड़ा भारी लाभ यह होगा हि वोध की कामना करने वाले व्यक्ति 


को उद्दिष्ट करके अध्ययन का विधान बन जाता है जि 
ह सके परिणामस्वरूप 
अधिकारी सुलभ हो जाता है। वेद का अथ जानने की इच्छा से अनेक व्यक्ति 


वेद का अध्ययन करेंगे। इसके उत्तर में सिद्धान्ती का कहना हे कि अध्ययन 
को अक्षरःप्राप्ति के लिए मानने पर भी वेद का अधिकारी सुलभ ही I 
अक्षरआप्ति के इच्छुक उपनीत आठ वर्ष के अनेक ब्राहमण बाळक वेद का 
अध्ययन करेगे । इसलिए अध्ययन अक्षर-प्राप्ति के लिए हे, अथं 

रा ए ही विहित हे, अथज्ञान 
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ऋग्वेदभाष्यभूमिका ] 


बोध्यस्य अग्निहोत्रादिलक्षणवेदाथे 
Maa अध्ययना i ; 
नादिवत्‌ पित्रा्ुपदेशत एव आने सिद्धत्वादेव सोड्येबोधी na 
अभाने TR ज्ञाते एव विषये कामनानियमात्‌ | 
ननु सामान्यतो ज्ञाते बिशेषतो बुभुत्सा संभवति 
हन la 
पित्राद्यपदेशात्‌ अवगते सति औपदेशिकज्ञानस्य aa 


बोधकामना युक्तेब इत्याशङ क्य, एबमपि अर्था 
क ~ aata 5 
विधानं न संभवति इत्याह-- मुद्दिश्य अध्ययन 
“उह्देशायोगात्‌? इति | 
for noone 0 


A a । 
इस परिहार के स्पष्ट होने से इसकी उपेक्षा करके अर्थज्ञान के काम्य 
का विषय ) होने की बात को दोषयुक्त बतछाते हैं-- म्य ( कामना 


'वह कामना का विषय नहीं, चाहे वह पहले ज्ञात हो और चाहे पहले 
से ज्ञात न हो! । दे 

ea अर्थात्‌ अग्निहोत्रादि रुप वेदा् के अध्ययन से पहले संध्योपासना 
आदि को तरह पिता आदि के उपदेश से ही ज्ञात होने पर उसके सिद्ध होने 
से वह अर्थवोध कामना का विषय नहीं हो सकता । और यदि ससे अज्ञात 
मानते हैं तो उसकी कामना नही' की जा सकती है क्योकि नियम ऐसा है कि 
ज्ञात ही विषय में कामना हो सकती है? । 

किंतु सामान्य रूप से ज्ञान होने पर विशेष रूप से ज्ञान करने की इच्छा 
होती है ! अथवा विशेष रूप से पिता आदि के उपदेश में ज्ञान होने पर भी उस 
उपदेश से प्राप्त ज्ञान के प्रामाण्य का निर्णय करने के लिए पुनः बोध की इच्छा 


६% 


१. ऊपर पूर्वपक्षी ने कहा था कि अध्ययन को अर्थज्ञान के लिए मानने 
पर अर्थज्ञान की कामना करने वाला अधिकारी सुलभ हो जायेगा । इस बात 
का उत्तर सिद्धान्ती पहले ही दे चुके दें । अब सिद्धान्ती का कहना है कि अर्थ- 
ज्ञान तो कामना का विषय हो ही नहीं सकता । यदि कोई मानता हे कि अझि 
दोत्रादिरूप वेदार्थ का ज्ञान माणवक को अध्ययन से पहले से ही पिता आदि से 
उसी प्रकार हो जाता है जिस प्रकार उसे संध्योपासना का ज्ञान होता है तब तो 
अर्थज्ञान कामना का विषय नही हो सकता है क्योंकि जो अर्थज्ञान पहले से ही 
ज्ञात है उसके विषय में कामना नही हो सकती । यदि कोई मानता है कि 
अग्निहोत्रादिरूप वेदार्थ का ज्ञान माणवक को पहले नहीं होता तब भी वेदार्थ 
का ज्ञान कामना का विषय नही' हो सकता है क्योंकि जो वस्तु हमें ज्ञात नही' 
उसके लिए हम कामना ही नही कर सकते | अस्तु, दोनों ही अवस्थाओं में 
अज्ञान कामना का विषय नहो' हो सकता । 
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६६ 
हे 
अग्निहोत्रादिविशेषज्ञानानां न तावदेकबुद्धथा कार उद्देश: 
संभवति, अनन्तत्वात्‌ | सामान्याकारेण RÀ सामान्यमेव विधिफलं 
स्यात्‌, न तु ज्ञानविशेषः | ततो नोद्देशो युक्तः | EER 
ag अथौषबोधमुदिश्य उच्चारणाभावे वेदस्य रु त्पये न 


स्यादित्याराङ्कय उपक्रमादिलिङ्गगम्यं arad शब्दबलादेव सिध्यति 


a oOo o oOo o u u 


युक्त ही है» यह शंका करके कहते हैं कि ऐसा होने पर भी अथज्ञान को 
उद्दिष्ट करके अध्ययन का विधान संभव नहीं है-- 

“उद्देश युक्त नहीं है? । kh 

एक बुद्धि के द्वारा अमिहोत्र आदि विशेष ज्ञानां का विशेषरुपेण उद्देश 
संभव नहीं है, क्योंकि विशेष ज्ञान अनन्त हें । सामान्यरूपेण उद्देश किये 
जाने पर तो विधि का फल सामान्य ही होगा, विशेष ज्ञान नहीं । इसलिए. 


प. उपर सिद्धान्ती ने युक्तिपूर्वक कहा है कि ठ द्दइ पक कहा है किअर्थज्ञान कामना का | ` विषय 
नही' हो सकता, चाहे वह पहले से ज्ञात हो और चाहे पहले से अज्ञात हो। 
इस पर पूर्वपक्षी का कथन है कि यह युक्ति ठीक नहीं हे । ज्ञात होने पर भी 
'कोई पदार्थ कामना का विषय हो सकता है। किसी पदाथ का ज्ञान हमें दो 
प्रकार से हो सकता है--या तो हमें उस पदार्थ का सामान्य रूप से ज्ञान हो 
या विशेष रूप से ज्ञान हो । दोनों ही अवस्याओं में वह कामना का विषय हो 
सकता है । किसी पदार्थ के सामान्य रूप से ज्ञात होने पर हमें कामना होतो 
हे कि हम उस पदार्थ को विशेष रूप सेजानें। उदाहरण के लिए जब किसी 
व्यक्ति को सामान्य रूप से यह ज्ञान होता है कि भारत से अत्यधिक दूर एक 
अमेरिका नाम का देश है जहाँ के निवासी अत्यन्त समृद्ध हैं, तब उस व्यक्ति 
को उस देश और वहाँ के निवासियों के विषय में विस्तारपूचेक विशेष रूप से 
जानने की कामना होती है । उसी प्रकार प्रकृत में जब किसी व्यक्ति को यह ज्ञान 
होता है कि वेद में घमं अर्थात्‌ याग का प्रतिपादन किया गया है, तब उस 
व्यक्तिको यह जानने की कामना होती है कि वेद में किन-किन यागो का 
विधान किया गया है, उनका क्या फल है और उनका अनुष्ठान कैसे किया 
जाता है । दूसरे शब्दों में इस बात को इस प्रकार कह सकते हैं कि वेदार्थ का 
सामान्य ज्ञान होने पर व्यक्ति को उसके विशेष ज्ञान की कामना होती हे। 
विशेष रूप से पिता आदि के उपदेश से ज्ञान होने पर भी उस उपदेश से प्राप्त 
ज्ञान के प्रामाण्य का निर्णय करने के लिए पुनः ज्ञान की कामना होती है! 
उदाहरण के लिए यदि किसी व्यक्ति के पिता जी ने अमेरिका देश का भ्रमण 
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ऋग्वेद्भाष्यभूमिका ] 


, १७ 
“तात्पयं शब्दात्‌? इतति। 
ठया बुण नदी त जाना तनन 


क ल, 
[y k ॥ z 

3 si जि करके उच्चारण न मानने पर तो वेद का अपने अर्थ 
में तात्पये हो नहीं होगा, ऐसी शङ्का करके कहते हैं कि उपक्रम आदि लिङ्गो 


से E होने वाला तात्पये शब्द के. बल से ही सिद्ध हो जाता हे, जैसा किं 
सूत्र ६ ` म प 
:“शब्द के बल से तात्पय हो जाता है? । 


किया है तो वह व्यक्ति अपने पिता जो से उस देश के विषय में aeria 
विशेष ज्ञान प्राप्त कर लेता है अथवा अपने भूगोल के अध्यापक से उस देश का 
विशेष ज्ञान प्राप्त कर लेता है। इस विशेष ज्ञान प्राप्त करने के अनन्तर यह 
स्वाभाविक हैं कि उस व्यक्ति को यह कामना होती हे कि वह अपने पिता जी 


अथवा अध्यापक से प्राप्त ज्ञान को यथार्थता को. जानने के लिए स्वयं भी उस 
देश का भ्रमण करे । उसी प्रकार प्रकृत में भी जब किसी व्यक्ति को अपने 


पिताजी आदि से अग्निहोत्र आदि यागों का विस्तारपूदेक विशेष ज्ञान प्राप्त 
हो जाता है तब उस व्यक्ति को यह कामना होती हे कि वह व्यक्ति स्वये अर्थ 
की दृष्टि से वेद का अध्ययन करे और देखे कि पिता जी आदि के उपदेश से 
प्राप्त विशेष ज्ञान कहाँ तक यथार्थ हे । इस प्रकार पूर्वपक्षी ने यह सिद्ध 
कर दिया कि अर्थज्ञान कामना का विषय हो सकता है ।' ध्यान रखने की बात 
हे कि पूदपक्षी ने सिद्धान्ती की दूसरी युक्ति का खण्डन नहीं किया है अर्थात: 
सिद्धान्ती ने जो कहा था कि अज्ञात विषय कामना का विषय नहीं हो सकता, 


इसके विषय में पूर्वपक्षी ने कुछ नही कहा हे । पहली युक्ति के हो दो विभाग 
कर पूचेपक्षी ने उसका खण्डन किया है । 


१. पूर्चपक्षी के द्वारा किये गये खण्डन को स्वीकार करते हुए सिद्धान्ती 
का कहना है कि ऐसा होने पर भी अर्थज्ञान को उद्देश्य करके अध्ययन काः 
विधान वन नहीं सकता । एक विधि-चाक्य में एक फल को ही उद्दिष्ट करके 
एक क्रिया का विधान किया जाता है। उदाहरण के लिए, “ज्योतिष्टोमेन 
स्वर्गकामो यजेत? इस विधिवाक्य में स्वर्ग को उद्दिष्ट करके ज्योतिशेम याग 
का विधान किया गया हे । इसी प्रकार इन विधि-वाक्यो में भी एक-एक ही 
उद्देश्य दै-अग्निहोत्रं जुहुयात रवगकामः, ब्रीहीन्‌ अवहन्ति, उद्भिदा यजेत 
पशुकामः आदि । इसी प्रकार ्वाध्यायोऽष्येतव्यः इस विधिवाक्य में भी एक 
ही वस्तु को उद्दिष्ट करके अध्ययन का विधान बन सकता हे । विशेष ज्ञानों 
को उद्दिष्ट करके अध्ययन का विधान नहीं बन सकता क्योंकि विशेष ज्ञानां 
का अन्त नहीं और वे बिशेष ज्ञान परस्पर स्वतन्त्र है। उदाहरण के लिए 


७ go भा० Ho 
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| सायणाचायेकृता 


तहि अर्थज्ञानमुद्िश्य शब्दोच्चारणं लके व्यर्थ स्यादू इति चेद्‌ न; | 
| घुरुषसंबन्यक्तदोषाख्यप्रतिबन्थपरिददाराथेत्वाद इत्याह-- 
tafa उच्चारणं दोषध्नं लोके' इति | 


tn 


ST RE: 
यदि कोई कहे कि तब तो र्थज्ञान को उद्देश्य करके शब्द का उच्चारण 

करना लोक में व्यर्थ होगा,' ( तो हमारा उत्तर है कि) ऐसो बात नहीं है। 

पुरुष के संबन्ध द्वारा कृत दोषरूप प्रतिबन्ध के परिद्वार के लिए ( लोक में 


अर्थज्ञान के उद्देश्य से शब्द का उच्चारण करते हैं ) सूत्र यह है-- 
व्आर्यज्ञान को उद्दिष्ट करके किया गया उच्चारण लोक में दोष का परिहार 


कसा a 
कुछ विशेष ज्ञान ये हैं-अग्निहोत्र का ज्ञान, ज्योतिष्टोम का ज्ञान, दशपूणमास का 
ज्ञान, चातुर्मास्य का ज्ञान, वाजपेय का ज्ञान, सौत्रामणो का ज्ञान, अश्वमेध का ज्ञान, , 
gada का ज्ञान आदि आदि । इन अनन्त ज्ञानी को उद्देश्य करके अध्ययन का 
विधान एक हौ विधिवाक्य के द्वारा असंभव हे । यदि पूचपक्षी कहे कि अथज्ञान 
सामान्य को उद्दष्ट करके इस विधिवाक्य में अध्ययन का विधान किया गया है 
तो सिद्धान्ती का कहना है कि तव तो विधि का फळ भी सामान्य ही होगा, 
ज्ञानविशेष नहीं । तब तो अध्ययन पूरा करने के लिए व्यक्ति के लिए यह जान 
लेना पर्याप्त होगा कि वेद में धर्म अर्थात्‌ याग का प्रतिपादन किया गया हे 
“और ऐसा मान लेना सवथा अयुक्त है। अतः यह स्पष्ट हो गया कि अर्थज्ञान 
“के उद्देश्य से अध्ययन का विधान नहीं किया गया है । 

२. पूर्वपक्षी का कइना है कि यदि andaa को उद्दिष्ट करके वेद के 
'चाक्यों का उच्चारण नहीं किया जाता, तब तो वेद के वाक्यों का अपने अर्थ 
में तात्पर्य ही सिद्ध नहीं होगा क्‍योंकि वाक्यां के अर्थ का ज्ञान होने पर हो 
'चाक्यों के तात्पर्य का ज्ञान होता हे। इसके उत्तर में सिद्धान्ती का कहना 
है कि वाक्यों के तात्पर्यं के निर्णय के लिए अथज्ञान अनिवार्य नहीं 
है | तात्प का निर्णय तो उपक्रम, उपसंहार, HEIA, SJAM फल, 
'अयंवाद ऑर उपपत्ति-इन ४ लिङ्गो की सहायता से होता है। इन ६ 
| लिङ्गो के विवरण के लिए वेदान्तसार के 'तत्त्वताक्षात्कारोपाया” नामक 
अकरण को देखिए । सवंदशनसंग्रह भी दृष्टव्य है-- 

उपक्रमोपसंहारावभ्यासोऽपूर्वता फलम्‌ । 

अयवादोपपत्ती च लिङ्गे तात्पयेनिणेये ॥ 

1. इस पर पूचपक्षी का कइना है कि यदि बिना अर्थज्ञान के ही तात्पर्य 
का ज्ञान हो जाता हे, तब लोक में भी अर्थज्ञान को उद्दिष्ट करके बोक्या का 
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ननु अध्ययन विधेषों धान्त त्थाभावे i त 
अल eha बिचारशास्रं न प्रबर्तेत, प्रयोज- 
D Phi उपपद्यते? इति | 
ऋतुबोधबिधयः साङ्गवेदाध्ययनाद्‌ आपातश्रतिप रि 
ak वि ज्ञा विरोधपरिहारेण 
प्रतिष्ठितं निणयज्ञानमन्तरेण ¬ अनष्ठापयितुमशक्वुवन्तस्तभ्िणेयाय क्रतु- 


अध्ययनविधि को अयज्ञानपर्यन्त न मानने पर तो विचारशान्न अर्थात्‌ 
मीर्मासाशाज्ष a नहीं होगा, प्रयोजक न होने से। ऐसी शंका करके 
उत्तर देते हे-- - < 


“बिवार अर्थात्‌ मोमांसाशास्न परवर्ती विधियों से उपपन्न होता है? । ` 


उच्चारण करना व्यय ही है। मनुष्य अपने ताथ > मनुष्य अपने तात्पर्य को हो दूसरे को बतलाना 
चाहता है और जब वह तात्पर्यज्ञान अर्थज्ञान के बिना ही हो जाता है तब ' 
अर्थज्ञान को महत्त्व देना व्यथे है। अर्थ को दृष्टि में रले बिता ही वाक्यों का 
उच्चारण कर देना चाहिए, सुनने वाला अर्थज्ञान के बिना हों वक्ता के तात्पर्य 
का निर्णय कर लेगा ।« इस पर सिद्धान्ती का कइना है क्रि यह युक्त नहीं है। 
वेद के वाक्यों र लोक के वाक्यां में बड़ा भेद है । वेद के वाकय अपोरुपेय हैं 
'जिसके परिणामस्वरूप वे aia दोषरहित दे । वेद के वाक्य जिस तात्पर्य के 
लिए प्रयुक्त हुए हें वह शाश्वत हे, सबके लिए समान है। इसके विपरोत 
लौकिक वाक्यों का सम्बन्ध पुरर से है जो हरेक प्रकार को त्रुटियों और दोषों 
से भरा है । लोकिक वाक्यों में अनेक दोष हो सकते हैं । यदि पुरुष अग्रेज्ञान 
को उद्दिष्ट न करके वाक्यां का उच्चारण करे तो एक बड़ा भारी दोष यइ हो 
जायेगा कि वक्ता किसी अन्य तात्पय से वाझ्य का उच्चारण करेगा और श्रोता 

कोई अन्य तात्पर्य हो समझ लेगा । इसलिए पुरुष के सम्बन्ध से जायमान दोषों 
के परिहार के लिए लोक में अ्र्थज्ञान के उद्देश्य से वाक्या का उच्चारण 
करते हैं । 

१. कुप्रारिल भट्ट आदि अधिकांश मीमांसन्ते का मत है कि अध्यगनविधि 
का चेत्र अर्थज्ञानपर्यन्त है और अज्ञान होने के अनन्तर MaRS पर अथ में 
जो विरोध प्रतीत होता है उसके निर्णय के लिए मीमांसाशान्न की आवश्यकता 
होती हे। इस प्रकार मीमांसाशाज् का प्रयोजक भो अध्ययनविधि हो 
हे । प्रकृत में पुरुषार्थानुशासनकार के मतानुसार अध्य ग्रनविधि अक्ष रप्राप्तिपयेन्त. 
हे, वह अर्थज्ञान तक नहीं जाती जिसके परिणामश्वरूर मोमांसाशाश्न का भो 
प्रयोजक अध्ययनविधि नहीं हो सकती । इसलिए यहाँ पूर्वपक्षो का कइना है कि 
'ऐसा मानने पर तो. मीमांसाशान्न प्रदत्त ही नहीं होगा । इस पर सिद्धान्ती का 
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बिचारं विधत्ते। एवं 
* प्रयोजयन्ति | श्रबणविधिस्तु साक्षादेव saf G 
डा भ्रबणबिधेः स्वविधेयप्रयोजकत्व क्रतुबिधीना q aR 
प्रयोजकत्वम्‌ इप्युपपद्यतेतराम्‌ | अध्ययनविधिप्रयुक्तिपतते तु af: ऋतु- 
द्वारा स्वर्गसिद्धिपयेन्तत्बात्‌ क्रत्वनुष्ठानस्यापि तत्मयुक्तो क्रतुषिधिवेयथ्ये- 


: माप अध्ययनविदेस्त्रवर्णि कमात् प्रति .नित्यत्बात. त प्रयुक्ती बिचार- s 
स्यापि तल्लभ्येत, नान्यथेति चेत्‌ ! कतुबिचारस्य बणिकमातरेऽपि 
नित्यस्वसिद्धिः कि बा न्रह्मविचारस्य! तत्राद्योऽस्मि्पच्षेऽपि सम इत्याह 
“अतो नित्यः क्रतुविचारखैवर्णिकमात्रस्य? इति | i 
यतोऽकरणे प्रत्यवायश्रवणात्‌ क्रतवखरेबणिकानां नित्या अत इत्यथः | 
द्वितीयोऽनिष्ट इत्याह-- E 
अर्जी के सहित वेदों का अध्ययन करने से आपाततः ज्ञात हुई कतुवोध- 
विधियाँ विरोध-परिहार के द्वारा प्रतिष्टित निणयज्ञान के बिना यज्ञां का 
अनुष्ठान कराने में असमर्थ होती हुई विरोधों के निर्णयों के लिए क्रतुविचार 
का प्रयोजक होतो हैं । ( तात्पये यह है कि अज्ञा सहित वेदों का अध्ययन 
ब्रने पर वेदों का मोटा-मोटी ज्ञान व्यक्ति को अवश्य ही हो जाता है। उस 
ज्ञान के आधार पर जब ब्यक्ति क्रतुविषयक विधियों के अनुसार यज्ञा का अनुष्ठान 
करना चाहता है तो उसे पग-पग पर विरोधों का सामना करना पड़ता है । 
जब तक उन विरोधों का परिहार न हो जाय तब तक यज्ञा का अनुष्ठान नहीं . 


हो सकता और इन विरोधों का परिहार केवल मौमांसाशास्र में किया गया 
हे । इसलिए व्यक्ति के लिए मौमांसाशास्न का अध्ययन करना अनिवाय हो 


जाता है । इस प्रकार क्रतुविधियों का विधेय है यज्ञानुष्टान और मोमांसाशास्न 
यज्ञानुष्ठान का उपकारक है )। श्रवणविधि ( आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यो 
न्तव्यो निदिध्यासितव्यः-आत्मा का प्रत्यक्ष करना चाहिए, श्रवण करना 
चाहिए, उसी पर विचार करना चाहिए और उसी का निरन्तर चिन्तन करना 
चाहिए ) तो साक्षात्‌ ही ब्रह्मविचार का विधान करती हे । ऐसो वस्तुस्थिति 
होने पर, श्रवणबिधि का अपने विधेय ( ब्रह्मविचार ) का प्रयोजक होना और 
क्रतुविधियो का अपने विधेय (mage) का उपकार करने वाले (कतुविचार) 


का प्रयोजक होना उपपन्न होता हे । अध्ययनविधि को विचारशाख्र का प्रयोजक 
मानने पर तो उस अध्ययनविधि को कतु के द्वारा मुख्य पुरुपार्थभूत स्वर्ग की सिद्धि 


पर्यन्त मान सकते हैं और इस प्रकार कत्वनुष्ठान भो उसी अध्ययनविधि से ही प्रयुक्त 
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कहना है कि ऐसो बात नहीं हे । कतुबोधविधियाँ ओर श्रवणविधि मौमांसाशाल्ष- 
की अयोजक हैं । इस प्रकार प्रयोजक होने से मौमांसाशास्र प्रवृत्त होता है । 


N 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


ऋसे द्‌ भा ष्यभूमिका ] 
१०१ 
“ब्रह्मविचार: पुनः परमहृसस्यैव”,इति | 
नित्य इत्युनुषङ्गः | 
ननु उक्तरीत्या अध्ययन रः 
ननु उक्तरीत्या अध्ययनस्य अश्वरपरहणान्तत्वे$थज्ञानमविहितं स्यात्‌ | 
मवम्‌ | वाक्यान्तरेण तद्विघानात-'न्रा ye 
घानातू-्राह्मणेन निष्कारणो धर्म: पङ्गो 


वेदोऽध्येयो ज्ञेयश्च’ इति afd: | नत्र 
इति तद्विधिः | तत्र निष्क अध ` 
काम्यत्वं निवार्यते | रणशब्देन अध्ययनज्ञानयोः 


होने हेते कोण थोर रू मर बद अ बिन उज जय जर और इस “कार करु का विधान करने वालो विधियाँ व्यर्थ a 
जायग जा सवथा अयुक्त है। इसलिए अध्ययनविधि को विचा 
प्रयोजक मानना युक्त नहीं है । की 
k यदि शङ्का करते होकि अध्ययनविधि के तीनों चर्णो-्राह्मग, क्षत्रिय 
और वेश्य-के प्रति नित्य होने से उस अध्ययनविधि से प्रयुक्त विचारशास्त्र भो 
sah; = नित्य होगा, अन्यथा नहों' तो हम पूछते हे कि क्या आप तीनों 
En ए कतुविचार को नित्य सिद्ध करना चाहते हैं अथवा ब्रह्मविचार 
A? = से प्रथम अर्थात्‌ ऋनुविचार हमारे पक्ष में भी समान है, जैसा क्रि 
स्व WAH 


'इसलिए क्रतुबिचार तीनों वर्णा के प्रति नित्य है कर 


. अतः्न करने से हानि ५ तीनों i 
em हानि होती है, इसलिए ऋतु तीनों वणा के लिए 

द्वितीय हमें अभीष्ट नहीं है, यह कहते हैं-- 

'ब्रह्मविचार तो परमहंस अर्थात्‌ संन्यासी के लिए हीर । , 

ऊपर चाले सूत्र में नित्य शब्द जोड़ लेना चाहिए ( ब्रविचार तो संन्यासी 
के लिए हदी नित्य है )। 

शङ्का दोती है कि इस रोति सै अध्ययन को अक्षरप्रहणान्त तक मानने पर 
तो अथज्ञान अविहित रह जायेगा अर्थात्‌ ऐसा मानना पड़ेगा किं अर्थज्ञान का 
विधान नहीं किया गया हे । इसके उत्तर में. सिद्धान्तो का कहना है कि ऐसी 
चात नहीं है । दूसरे वाक्य के द्वारा अर्थज्ञान का विधान क्रिया गया है और 


१. पूर्वपक्षी का कहना है कि विचारशान्न को अध्ययनविधि से प्रयुक्त 
मानने पर यह लाभ होता है कि अध्ययन की भाँति विचारशास्त्र भी तोनों 
वर्णो के प्रति नित्य हो जायेगा, अन्यया नहीं । इसके उत्तर में सिद्धान्ती का 
कहना हे कि कतुविचार तो' हमारे मत में भी तौनों वर्णी के प्रति नित्य है 
क्योंकि इसके न करने पर हानि का भ्रवंग हुआ है। जहाँ तक ब्रह्मविचार का 
संबन्ध है वह तो संन्यासी लोगों के लिए ही नित्य है। । हक हक 


\ 
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[ सायणाचायेकृताः 
१०२ ; 
अर्थज्ञाने पुरुषप्रवृत्तिकरं बचनडयं शाखान्तरगत निरुक्तकारो यास्क 
एवमुदाजहार--'अथापि ज्ञानप्रशंसा भवत्यज्ञाननिन्दा.च- = 
YE त्य वेद्‌ न विजानाति योऽथम्‌। 
स्थाणुरयं भारहारः किलामूदधीत्य वेद न 
Asda इत्सकलं भद्रमश्लुते नाकमेति ज्ञानविधूतपाप्मा ॥ 
यदूगृहीतमबिज्ञातं र ह 
विव झुष्केधो न तज्ज्वलति क 4 
| अनग्नाविव झुष्क क. 
अस्मिन्‌ मन्त्रद्वये AÌT इत्यनेनार्धेन वेदाथज्ञानं प्रशस्यते | 
इतरेणार्धन्नयेण ज्ञानराहित्यं निन्द्यते | थो वेदार्थं जानाति सोऽयमिह लोके 
सकलं श्रेयः प्राप्नोति | तथा तेन ज्ञानेन पापक्षये सति मृतः स्वर्ग 
प्राप्नोति । तदेतत्‌ ऐहिकार॒ण्मिक ज्ञानफलं तेत्तिरीया मन्त्रोदाहरणेन 
तदीयतातपयीभिधायिन्राह्णेन च स्पष्टीचक्रु:- तदेषाभ्युक्ता-ये अवो- 
डत वा पुराणे वेदं बिद्वांसमितो बदन्त्यादित्यमेब ते परिबदन्ति, sis 
द्वितीयं तृतीयं च हंसमिति? । 'यावतीबें देवतास्ताः सवी वेदविदि ब्राह्मणे. 
बसन्ति | तस्माद्‌ ब्राह्मणेभ्यो वेदविद्धथो दिवे दिवे नमस्कुयीन्नाश्लीलं 
कीतेयेदेता एब देवताः Ma? ( ते? आ० २१५ ) इति । 


बह विधायक वाक्य यह है--व्राह्मणन निष्कारणो धमः षडङ्गो वेदोऽध्येयो 
शेयश्व'-व्राह्यण को बिना किसी फल की आशा के वेद का अध्ययन करना 
चाहिए और उसका अर्थज्ञान करना चाहिए । यहाँ 'निष्कारण? शब्द के द्वारा 
अध्ययन और ज्ञान के काम्य होने का निवारण किया गया है अर्थात्‌ वेदाध्ययन 


ओर वेदार्थज्ञान काम्य नहीं अपितु नित्य है । ` 
इस प्रकार यह सिद्ध हो गया कि 'रबाध्यायोऽध्येतव्यः' इस विधि-वाक्य के 

द्वारा विहित अध्ययन दृष्ट फल के लिए हे और वह अध्ययन अक्षरग्रहण तक 

सौमित हे । ` is 
` a 

वेदाथज्ञान की प्रशंसा तथा अज्ञान की निन्दा 

आ म॑ पुरुष की प्रबृत्ति कराने वाले अन्यशाखागत दो वाक्यों को . 

प कीर. यास्क ने इस प्रकार उद्धृत किया हे--किंच संसार में ज्ञान की 

र a आर अज्ञान की निन्दा होती है--'जो वेद को पढ़कर उसके. 

F a नहीं जानता वह बोझ N वाला बिलकुल Sal बृक्ष हे! जो 

an Tn को जानता है वह संपूर्ण कल्याण को प्राप्त करता है । ज्ञान 

जाने 
bs पर चह स्वग को प्राप्त करता हे? । “जो वेदवाक्य बिना 
या गया है तथा पाठमात्र से उच्चारण किया गया है, 


4 
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ऋग्वेदभाष्यभूमिका ] १०३ 


a विद्वान्‌ अथोमिज्ञः पुरुषः स च द्विविधः | अवौचीनकाले 
समुत्पन्नः चतुदंशबिद्यास्थानकुशलः कश्चिदुपाध्यायः पुरातनकालेः 
समुत्पन्नो व्यासादिश्च | तमेतमुभयविधं बिद्वांसं बिद्यामदधनमद- 
कुलम दोपेताः पण्डितंमन्या ये पुरुषा अभितो बिद्यादिषु दूषयन्ति 


र ली कमवीर 
क 3 अभाव में सूखे इधन की तरह वह कभी नहीं जळता = प्रकाश नहीं. 
` इन दो मन्त्रों में “योड्यज्ञ” इस श्लोकार्धे के द्वारा चेद के अर्थ के ज्ञान की. 
अशंसा की गई तथा अन्य तीन इलोकाधों के द्वारा अर्थ-ज्ञान के राहित्य कौ. 
निन्दा की गई है। जो वेद के अर्थ को जानता है बह इस लोक में सम्पूर्ण श्रेय 
को प्राम कैरता है। उसी प्रकार, उस ज्ञान से उसके पाप नष्ट हो जाने पर वह 
वेदाथडाता मरणानन्तर स्वे को आप्त होता है। तैत्तिरीय संहिता के अध्येताओं 
ने ज्ञान के इस ऐहिक और आमुष्मिक फल को मन्त्र के उदाहरण के द्वारा तयाः 
उस मन्त्र के तात्पर्ये के अभिधायक ब्राह्मण के द्वारा स्पष्ट किया है। इसलिए 
यह ऋचा कही गई है--'जो लोग आधुनिक अथवा प्राचीन वेदज्ञ कौ निन्दाः' 
करते हैं वे आदित्य की हो निन्दा करते हैं, दूसरे अग्नि और तीसरे वायु की 
निन्दा करते हैं । “जितने भो देवता हैं वे सब वेदज्ञ ब्राह्मण में निवास करते हैं।' 
इसलिये वेदज्ञ ब्राह्मणों के लिए प्रतिदिन नमस्कार करे, उनके प्रति अश्लील. 
भाषण न करे! इस प्रकार संपूर्ण देवताओं को संतुष्ट करता दै?! ii 
:वेद के अंथे,को जानने! वाले, विद्वान्‌ .दो प्रकार के हैं--अर्वाचीन. काल में 
समुत्पन्न, चतुद्श . विद्याओं में कुशल कोई . उपाध्याय और पुरातन काल में: ; 
ससुत्पन्न व्यास आदि । विद्यामद, धनमद और कुलमद. से फूले हुए तथा स्वयं; 
को पण्डित. मानने वाले जो लोग इन दोनों . प्रक्रार के; विद्वानों में विद्या आदि के 
विषय में दोष निकालते हैं वे सभी पहले सूर्य में दोप निकालते हैं, दूसरे सूर्य . 
की अपेक्षा (सूर्य के वाद) अगिन में दोष निकालते हैं, तीसरे उन दोनों की अपेक्षा 
(उन दोनों के बाद) वायु में दोप निकालते हैं । हन्ति अर्थात्‌ सदा गति करता. ` 
हैं इस व्युत्पत्ति से यहाँ हंस” शब्द वायु के लिए प्रयुक्त हुआ है | 
३ वेदार्थ के ज्ञाता का अग्नि आदि के स्वरूप का होना इस प्रकार उल्लिखित, 
हैं। “अग्नि, वायु, आदित्य के सायुज्य ( सालोक्य ) को प्राप्त कर लेता 
है? । न केवल ये तीन देवता किंतु सभी देवता वेदज्ञ में निवास करते हैं । 
इसलिए वेदज्ञ ब्राह्मणों को देखकर अथवा उनका स्मरण करके उन्हें प्रतिदिन 
नमस्कार करना चाहिए। उस वेदज्ञ में विद्यमान दोष को भी नहीं कहना 
चाहिए । ऐसा करने पर वेद को नमस्कार करने वाला वह व्यक्ति उन-उन; 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


` . [ सायणाचायक्कता 


१०४ 
ते संव$पि>आदित्यमेत्र प्रथमं gaat, या Ls 
दूषयन्ति, तढुभयापेक्ष्या दतोय॑ हस दूषयन्ति | हुन्त सदा गच्छतातिः 
स च वेदविद मततम. ळी arsi 
गच्डुति' (ते? आ? २१५) इतिं | न केअलमेतदेवतात्रयं तु सो आपि 
देवता वेदबिदि बसन्ति। तस्मात. ब्राह्मणान्‌ वेदविदो दद्रा eaa बा 
प्रतिदिन नमस्कुयोत्‌, न तु तस्मिन्‌ विद्यमानमपि दोष कोत येत्‌ | एवं 
सति तत्तन्मस्त्रार्थभूताः सवी अपि देवता 0104 स्मयमाणतया 
त्तदीयद्ृदये5व्रस्थिता अयं नमस्कता तोपयति | न चतद्ध्ययनस्यव फज्ञ- 
भिति शङ्कनायं विद्यांसम! (ते? आ० २१५) इत्याम्नातत्वातू । अन्यया 
वेदमबोयानमित्याम्नयेत । तस्मात्‌ सवदेवतावुद्धचा प्राणिमिः पूज्यस्य 
चेदाथंबिदो लोकद्वयेऽपि श्रेय:आत्तिरुपपद्यते pes A 
` अस्तु वेदमधोत्यापि अर्थ न विज्ञानाति सो$यं. पुमान्‌ भारमेव हरति 
चारयति | स्थाणुरिति दृष्टान्तः । छिन्नशाखं शुष्क TAA ENGT- 
नोच्यते । स च यथेन्धनाथेमे्रोपयुभ्यते न तु पुष्पफज्ञाथ, तथा केबलपाठ- 
कस्य त्रात्यत्बं न भवतीत्येताबदेत न ह्यनुष्ठानं स्वगोदिफज्ञसिद्धिवोस्ति | 
किल इत्यनेन लोकप्रसिद्धि्योत्यते । लोकेऽपि पाठस्य याबतो घनादिः 
पूजा ततोऽप्यधिका बिंदुषि दृश्यते | 
किंच यद्वेदवाक्यमाचायोत्‌. गृहीत म्थज्ञानरद्वितं पाठरूपेणेव पुनः 
! युनरुच्चायते, तत्‌ कदाचिदपि न शवलति स्वार्थ न प्रकाशयति | यथारिनि- 


अन्त्रा के udan समी देवताओं को संतुष्ट कर लेता दै जिन्हें वह वेदज्ञ स्मरण 
करके अपने हृदय में अवस्थित रखता है। यह शङ्का नहों करनी चाहिए 
क्रि यह अध्ययन (पाठमात्र) का ही फल दै क्योंकि प्रकृत में 'विद्रांसम्‌' शब्द का 
. उल्लेख किया गया । यदि यह अध्ययन का फल अभिप्रेत होता तो 'विद्रांसम्‌' 
के स्थान पर 'वेदमधरोयानम्‌' का उल्लेख होता । अतः समस्त देवताओं की 
भावना से प्राणियों के द्वारा पूज्य उस वेदाथज्ञाता को इहलोक तथा परलोक 
दोनों में श्रेयः प्राप्ति ( कल्याणप्रापति ) युक्तियुक्त है । 
इसके बिपरीत जो वेद का अध्ययन करके भी उसके अर्थ को नहीं 
जानता बह पुरुष भार को ही ढोता हे ( धारण करता है )। स्थाणु का दृष्टान्त 
Rar गया है। करी हुई शाखाग्रं वाले सूखे इक्षमूल को स्थाणु ( ठूंठ ) कहते 
ह्‌ आर वह स्थाणु जिस प्रकार इन्धन के लिए ही उपयोग में आता है, 
पुष्प ओर फल उत्पन्न करने के लिए नहीं, उसी प्रकार वेद का केवळ पाठ करने 
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ऋग्वेदभाष्यभूमिका ] , १०५ 
हि दे क्षिप्तं झुऽककाष्ठ न aq तद्वत्‌। तथा सति तस्य द 
चाक्यस्य वेद्त्यमेच मुख्य न स्यात्‌ । अलौकिक पुरुषार्थ पाय॑ वेत्त्यनेनेति 
वेदशाब्दनिवचनम्‌ | तथा चोक्तम्‌-- 
्रत्यक्षेणानुभित्या वा यस्तूपायो न बुध्यते । 
एतं विदन्ति वेदेन तस्माद्वेदस्य Ngat l इति 
् अतो सुख्यवेदत्वसिद्धये ज्ञातव्य एव तदर्थः | किंचात्र यास्केन 
{ निरुक्त ११६ ) काचिद्न्याप्यगुदाहृता-- 
उत त्यः पश्यन्न द्दशे चाचमुत स्वः श्रण्बन्न शृणोत्येनाम्‌ | 
डतो त्यस्मे तन्वं विसञ्ने जायेत्र पत्य उशती सुवासाः ॥ 
3 ६ ( ऋ० सं० १०७१४ ) इति | 
तत्र पूवाधस्य तात्पय स एब दर्शयति-'अप्येकः पश्यन्नपि न पश्यतिः 
बाचम्‌। अपि च श्रण्बन्न शृणोत्येनाम्‌ इति अतरिद्वासमाद्दाधेम्‌? इवि । 
अस्यायमथः--यः पुमानथ न वेत्ति तं प्रति पूवोर्धन मन्त्रो जते । एकः 
पुरुषः पाठमात्रपयवसितो वेदरूपां बाचं पश्यन्नपि न सम्यक पश्यति | 
एकव चनबहुव चनादिबिवेकाभावे पाठशुद्धेरपि कहुँमशक्यत्वात्‌। 'बायुमेब 


बाले व्यक्ति को उससे व्यक्ति को उससे केवळ यह लाभ है कि बह बरत्य ( पतित ) नहीं हेता 
वह यज्ञ का अनुष्ठान नहीं कर सकता हे तथा उसे स्वग आदि फलों की सिद्धि 
भी नहीं होती । उपयुक्त मन्त्र में प्रयुक्त 'किळ' शब्द लोकप्रसिद्धि का द्योतक 
है। लोक में भी पाठक की जितनी घनादि से पूजा होती है, उससे बहुत अधिक 
-वेदज्ञ विद्वान्‌ की होती है । 

इसके अतिरिक्त जो वेदवाक्य आचार्य से बिना अथ समझें प्रंहण किया 
गया दै और पाठरूप से पुनः-पुनः उच्चारण किया जाता है, वह कभी भी 
-नहीं जळता अर्थात्‌ अपने अथ को प्रकाशित नहीं करता; ठीक उसी प्रकार जिस 
प्रकार अग्निरहित प्रदेश में फेका हुआ शुष्क काष्ठ नहीं जळता है । ऐसी स्थिति 
में उस वाक्य का वेदत्व ही मुख्यतः सिद्ध नहीं होगा, ( बह वाक्य मुख्य रूप से 
वेद नही कहा जा सकता ) क्योंकि वेद शब्द का निर्वचन है-इससे व्यक्ति 
पुरुषार्थं के अलौकिक उपाय को जान लेता है। और कहा भी है 
प्रत्यक्ष तथा अनुमान से जो उपाय ज्ञात नहीं होता है, उसे लोग वेद 
केद्वारा जान लेते हैं, इसी में वेद का वेदत्व हे” इसलिए मुख्यतः वेदत्व 
की सिद्धि के लिए उसका अर्थ जानना ही -चाहिए। इसके अतिरिक्त इस 
विषय में. यास्क ने किसी अन्य ऋचा का भो उदाहरण दिया है--'कोई एक 
चाणी को देखता हुआ भी नहीं देखता, कोई एक इसे सुनता -हुआ' भीः नहीं 
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१०६ [ सायणाचायेकृता, 


स्वेन भागधेयेनोपधाबति स Tat भूतिं गमर्यात? 'आवित्यानेव स्वेन 
भागधेयेनोपधावति त एवेनं भूति गमयन्ति’ (ते० सं० २१११ ) andi 
अव्युत्पन्नः कथं पाठं निश्चिनुयात्‌ ! अन्यः कश्चिद्थज्ञानाय व्याकरणाद्य- 
ङ्गानि शशव्बन्नपि मीमांसाराहित्यादेनां वेदरूपां वःचं न सम्यक्‌ शणो ति | 
“याबतोऽश्बान्प्रतिगृहणीयात्तावतो बारुणांaरतुष्कपालान्निबपेत्‌' ( ते० सं० 
२।३।१२।१ ) इत्यत्र व्याकरणमात्नेण प्रतिम॒हीतुरिष्टिः प्रतीयते । मीमांसायां 
तु न्यायेन दातुरितिं निर्णीतम्‌ (Ñe ge ३।४।३०) | तस्मादुभय- 
fratara RR ` ` 
सुनता । वही वाणी किसी एक के प्रति अपने शरीर ( स्वरूप ) को खोलकर 
रख देती है, जिस प्रकार सुन्दर वस्त्र पहने हुए कामना करती हुई स्त्री अपने 
पति के प्रति अपने शरीर को प्रकट कर देती है ।' 
यास्क ने ही इस ऋचा के पूर्वाधं का तात्पर्य दिखलाया दै-“एक व्यक्ति 
जो अर्थ का ज्ञान नहीं रखता, केवल कण्ठाग्र कर लेता है, वह वेदवाणी कोः 
देखता हुआ भी नहीं देखता और इसको सुनता हुआ भी नहीं सुनता । ऋक 
का यह अर्धे भाग अविद्वान्‌ के विषय में कहता है? । इसका यह अथ दै-जो पुरुष 
अर्थ को नहीं जानता, उसके प्रति मन्त्र पूर्वार्ध से कहता है । एक पुरुष जिसका' 
अध्ययन.. पाठमात्र तक पर्यचसित है वह .वेदरूपा वाणी को देखता हुआ भौ, 
सम्यक्‌ प्रकार से नहीं देखता हे । एकवचन, बहुवचन आदि के विवेक के अभाद, 
Has पाठशुद्धि भी नहों कर सकता । -जेसे कि--“वायुमेव स्वेन भागधयेनो- 
पधावति स एवैनं भूतिं गमयति’ ( अपने भाग से वायु को ही शीघ्र प्राप्त 
होता है वह इसे ऐशवर् प्राप्त कराता. है: ),. “आदित्यानेव स्वेन आगधेयेनोप- 
घावति त एवैनं ` भूतिं गमयन्ति’ ( अपने भाग से आदित्यों को ही ` शीघ्र प्राप्त 
होता हें वे ही इसे : ऐश्वर् प्राप्त कराते हैं ) इत्याद स्थल में arqa केसे 
पाठ का निश्चय करेगा £ दूसरा कोई अर्थज्ञान के लिए व्याकरणादि अङ्गे को' 
घुनकर भी मीमांसा के ज्ञान से रहित होने से वेदरूपा वाणी को सम्यक्‌ प्रकार 
वट म याणा 
देवताक चतुष्कपालों की इष्टि कर या १० 2 | pa 
Se ; इस स्थल में व्याकरणमात्र से यह प्रतीत 
हद _ क| अहण करन चाले को करनी है किंतु मीमांसा' 
में तो न्याय से यह निर्णय किया गया है कि शचा को ही 
करनी है। इसलिए दोनो प्रकार के आह रवा का दान करने वाले को हीः 
तृतीय पाद के तात्प दवान्‌ के प्रति इस प्रकार कहा गया है ।' 
(पये को यासक दिखलाते हैं--'किसों एक के लिए' 
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ऋग्वेदभाष्यमूमिका ] १ 
5७ 
ट ९ 
तृतीयपादतात्पयं दर्शयति--* तको A, 
नजान मिका अप्येकस्मै arad विसस्रे इति स्वमात्मानं 
विवृणु नमर्थस्याहानया वाचा? इति अपि i 
न्तस ज पा A रति । अपिशब्दपर्याय 
शब्द पूवा क्तान भिज्ञबलक्षण्यायात्र प्रयक्तो नि नेकार्थ 
बात यः पुमान ८ 3 उको नपातानामनेकाथ- 
त्यात अः एमान व्याकरणाचङ्गेः स्वशव्दाथे सीमांसया तात्पर्य च 
शोधयितुं प्रवृत्तस्तस्मे एकस्मे वेद: स्वकीयां तनुं विसस्रे | स््रमित्यादिकं 
पदव्याख्यानम्‌ | ज्ञानमित्यादिक॑ तात्पयेव्याख्यानम्‌ | वेदार्थप्रकाशनक्षम 
सम्यग्ज्ञानमनया तृतीयपादरूपया बाचा मन्त्र आहेति। _ 
c $ CA S 
चतुथपादतात्पय दृश्यात “उपमोत्तमया वाचा | जायेव पत्ये कामय- 
माना सुवासा ऋतुकालेषु | सुबासाः कल्याणबासा: | कामयमाना ऋतु- 
लेषु । यथा स एनां पश्यति गो ती त्यथैज्ञप्रशंसा' इर 
काणे ना पश्याति स श्वणोतीत्यथज्ञप्रशंसा! इत | अस्याय- 
AT SAHA चतुथपाद्रूपया वाचा तृतीयपादार्थस्योपमा उच्यते । 
उशतीत्येतस्य व्याख्यानं कामयमानेति। यद्यपि अहि ग्रृहकृत्यवेलायां 
मलिनवासास्तथापि संभोगकालेषु कल्याणबासा भबति | तत्र हेतुः । 
कामयमाना ऋतुकालेष्विति | यथा स पतिरेनां जायां साकल्येनादरयुक्तः 
पश्यति, किंच तयोक्तमथ हितबुद्धथा शृणोति, तथायं चतुदेशबिद्यास्थान- - 
परिशीलनोपेतः पुरुषो वेदाथरहस्थं सम्यक्‌ पश्यति, वेदोक्तं च घर्मन्रह्म- 
~ ० A ` ` ० ` 
रूपमथ हितबुद्धया स्वीकरोति । सेयमुक्ता वेदाथोभिज्ञस्य प्रशंसेति | 
'पुनरप्युगन्तर ` यास्कः ( निरुक्त १२०) उदाजहार--तस्योत्तरा 
भूयसे नियंचनाय-- :' मक... 
उत रं स्ये स्थिरपीतमाहुनेनं हिन्वन्त्यंपि वाजिनेषु | 
' अधेन्वा चरति माययैष वाचं शुश्रुवाँ अफलामपुष्पाम्‌ ॥? : ` 
in ( ऋ० सं० १०७१।५ ) इति 
अपने शरार को खोलकर रख देती हे अर्थात्‌ अपने आपको खोळ देती है । इस 
वाणो से अर्थ प्रकाशन रुप ज्ञान को कहा है। इसका यह अर्थ है--उतो शंब्द 
अपि शव्द का पर्याय है। निपातों के अनेक अथ होने से यह निपात (उतो) यहाँ 
पर पूर्चाक्त अनभिज्ञ ( अज्ञानी ) से विलक्षणता ( अन्तर ) वतलाने के लिए 
प्रयुक्त हुआ है। जो पुरुप व्याकरणादि अज्ञों के द्वारा वेद के शब्दार्थ 
तथा मोमांसा के द्वारा वेद के तात्पर्य के शोधन में प्रबृत्त होता है, उस एक के 
लिए वेद अपने शरीर को खोलकर रख देता है । me के भाष्य में अयुक्त 
भ्वमित्यादि? पदव्याख्यान है और 'ज्ञानमित्यादि? तात्पयव्याख्यान है । इस 
तृतोयपादरूपा वाणी के द्वारा मन्त्र ने वेद के अ्थ-प्रकाशन में समर्थं संम्यकू 
ज्ञान को कहा है । 
- यास्क चतुर्थ पाद के तात्पर्य को. दिखलाते दै “चतुथे पाद से उपमा दी 
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a . [साय्णाचायेकृता 


अयमर्थः | पूर्वोदाह्ृतायाः {उत स्वः पश्यन्‌ इत्यादिकाया ऋचो5- 
नन्तरमेबाम्ताता काचित्‌ ऋ तस्य पूर्जोक्तमन्त्रा्थस्य भूयसे निर्वचनाय 
संपद्यते | तमर्थमतिशयेन प्रतिपादयितुं प्रमत्रति | कथमिति चेन ? ag- 
च्यते । अपि चेक चतुदेशविद्यास्थानकुशलं पुरुष वेद्रूपाया वाचः सख्ये 
स्थित्वा स्यैरयेण वेदोक्ताथोमृत पानयुक्तमाहुः अभिज्ञाःकथर्यान्त । सखिबिद्‌ 
सखायम्‌? ( ते० आ ० २१४ ) इति मन्त्रे वेदस्य सखित्वमुदाह्ृतम्‌। यद्वा 
स्वर्गलोके देवानां सर्पे स्थित्वातिशाप्रेन पौताखृतमाहुः । वाचाम्‌ इना 
ईश्वराः सभासु प्रगल्मा बा वाजिनाः। तेषु सथ्येऽप्यनं वेदाथकुरालं चोद- 
यितुं न हिन्बस्ति, न केऽपि प्राप्तुबन्ति | तेन सह बिबदितुम समथेत्बातू | 
यस्तु अन्यः पाठमात्रपरः पुष्पफलरहितां वाचं शुश्रुवान्‌ भर्वात । पूव काण्डो- 
क्तस्य घर्मस्य ज्ञानं पुष्पम्‌ । उत्तरकाण्डोक्तप्य ब्रह्मणा ज्ञानं फलम्‌ | यथा 
लोके पुष्प फज्ञस्योत्पादकं तथा वेदानुचनादिध मज्ञानमनुष्ठानद्वारा REl- 
स्मकत्रह्मज्ञानेच्छां जनयति । 'तमेतं वेदाबुवचनेन त्राह्मणा विविदिषन्ति 
यज्ञेन दानेन तपसानाशकेन” ( बृ० उ० ४।४।२२ ) इति श्रुतेः | यथा च. 


गई है । जिस प्रकार काम-भावना वाली, उत्तम वस्त्र पहने पत्नी ऋतुकाल में 
पति को अपने आपको सौंप देती हे. और जिस प्रकार वदद पति अपनी पतनी को 
देखता है, उसकी बात सुनता है, उसो प्रकार वह वेदज्ञ इस वाणी को 
देखता सुनता हे--इसके तत्त्व को समझता हे। यह अर्थज्ञ को प्रशंसा है? । 
इसका यह अर्थ है--चतुर्थ पाद रूप अन्तिम वाणी के द्वारा तृतीय पाद के 
अथ की उपमा कही गई है । 'उशती' शब्द का व्याख्यान है 'कामयमाना' । 
यद्यपि दिन में गृहकृत्य के समय मलिन वस्त्र पहनती है तथापि संभोग के 
समय उत्तम बस्त्र पहन लेती है । इसका कारण यह हे कि ऋतुकाल में वह 
संभोगार्थं पति की कामना करती है। जिस प्रकार वह पति अपनी पत्नो को 
सब प्रकार से आदरयुक्त होकर देखता हे और उसकी कही हुई बात को 
हितमाबना से सुनता है, उसी प्रकार चोदह विद्यास्यानो का परिशीलन करने 
चाला वह अर्थज्ञ विद्वान बेदाये के रहस्य को सम्यक्‌ प्रकार से देखता है तथा 
वेद में उक्त घम तथा ब्रह्म रूर अर्थ को अपने हित को भावना से स्वोकार 
करता है । वेद के अथ के ज्ञाता की यह प्रशंसा की गई हे । 

तडुपरान्त यास्क ने दूधरी ऋचा को उद्धृत किया हे--'वाद वाली ऋचा 
उसी श्रथ के अधिक निवंचन ( व्याख्यान ) के लिए हैं; -- 


एक ( वेद ) को मित्रता में Raada पान करने वाला कहते हैं। 


शास्त्राय में कोई उसका सुक्ाबला नहीँ कर संकंता । ( अर्थ को न जानने 
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फलं। ठप्तिहेतुस्तथा ब्रह्मज्ञानं कृतकृत्यत्बह्वेतुः 
ब्रह्माहमस्मीति कृतकृत्यो भबति? ( परमहंसोपनिषद्‌ ४.) इति श्रुतेः | 
तादृशपुष्पफलरहितबेदपाठकः स एष पुमान्‌ अधेन्वा मायया सह चरति 
नबप्रसूतिका sala गौः प्रीतिह्वेतुत्वात्‌ धिनोतीति व्युत्पत्त्या aa 
च्यते | पाठमात्रपर प्रति वेदरूपा वारधमज्ञानरूपं क्षीरं न दोग्धीत्यथे | 
अत एतरासौ माया कपटरूपा ऐन्द्रजालिकनिर्मितगोसद्दशरूपस्वात्‌ i 
मायया सह चरन्नयं परमपुरुषार्थं न लभते इत्यर्थः । इत्थं यास्केन 
ज्ञानस्तुत्यज्ञाननिन्दोदाहरणस्य प्रपब्च्त्बात्‌ यच्च स्तूयते afit इति 
न्यायेन अध्ययनवद्थस्यापि विधिरभ्युपगन्तव्यः | z 3g 
बाला ) फल तथा फूल से ama सुनता हुआ दूध न देने वालो == 
की तरह वाणी के प्रतिरूप ( भ्रममात्र ) के साथ घूमता है r - p 


इसका यह अर्थे हे--पूर्व उदाहृत “उत त्वः पश्यन्‌? इत्यादि ऋचा के 
. अनन्तर पठित यह ऋचा पूर्वोक्त मन्त्र के अर्थका और अधिक निर्दचन 
( व्याख्यान ) करती हे । उस अर्थ का और भी अधिक प्रतिपादन करती हे । 
यदि पूछो कि केसे १ सुनो कहते हैं--चौदह विद्याश्यानों में कुशल पुरुष के 
विषय में अभिज्ञ कहते हैं कि वह पुरुष वेदरूपा वाणी की मित्रता में स्थिर 
रहकर वेदोक्त अर्थ रुप अमृत का निरन्तर पान करता है । 'सखिविदं सखायम्‌? 
इस मन्त्र में वेद के सखित्व ( मित्रता) का उदाहरण मिलता दे। अथवा 
स्वगलोक में देवों की मित्रता में स्थित होकर अमृत का अत्यधिक पान करता 
है। “वाजिना” का अर्थ है वाणी के ईश्वर ( वाचाम्‌ इना ईश्वराः) अथवा 
सभाओं सें प्रगल्भ ( वाक्पद्ध )। इनके बीच में भी कोई इस वेदार्थ कुशळ का 
युकावला नहीं कर सकता क्योंकि उसके साथ विवाद करने में वे असमर्थ होते 
है । दूसरा जो कोई वेद के मन्त्रों का केवल पाठ करता है वह पुरुष पुष्प और 
छि से रहित वाणी को सुने हुए होता है daiar के adane (पूर्वमीमांसा, 
कमकाण्ड ) में उक्त धर्म ( यज्ञ) के ज्ञान को पुष्प तथा उत्तरकाण्ड में उक्त बह्म 
के ज्ञान को फल कहा गया है । जिस प्रकार लोक में पुष्प फल का उत्पादक 
होता है, उसी प्रकार वेदाध्ययन से उत्पन्न धर्मज्ञान ( यज्ञ-ज्ञान ) अनुष्ठान द्वारा 
फल रूप aaga की इच्छा को उत्पन्न करता है। जेसा किं श्रुति हे-'त्राह्मण 
छोग इस ब्रह्म को वेदाध्ययन, यज्ञ, दान, तप और उपवास रूप ब्रत आदि 
साधनों से जानना चाहते हें । जिस प्रकार फल तृप्ति का कारण होता है, उसी 
प्रकार ब्रह्मज्ञान भो कृतकृत्यत्व का कारण होता है ( अर्थात्‌ त्रहाज्ञान होने के 
उपरान्त कुछ भी करणोय अवशिष्ट नहीं रहता ) जेसा कि श्रुति है-'जो पूर्णानन्द- 


१०६ 
'यत्पूणीनन्देकबोधस्तदू 
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तथा केवळ ज्ञानरूप ब्रह्म दै वही में हुँ यह जानकर कृतकृत्य हो जाता है? । उस 


z [ सायणाचायकता 


किंच नप्नत्रेष्टिकाण्डे प्रतीष्टिफलबाक्यं यागतद्वेदनयोः समानमेवास्ना- 


यते “यथा ह वा अर्निर्देबानामन्नाद एवं हवा एष मचुध्याणा भवति 


ऱ्य ते य उ चैनदेवं बेद! ( ते० त्रा० ३१४४१ ) इति | 
Eanes स्ववेदनमपि विधीयते | अनेन न्यायेन सर्वेष्वपि 
आह्यणेषु बेदनविधयो द्रष्टव्याः | ra 

ag 'विद्याप्रशंसाः ( जे० ge १२१५ ) इति सूत्रे वेदनफलानां 
अशंसारूपत्बं जैमिनिना सूत्रितमिति चेत्‌, अस्तु नाम | विद्यमाने नापि 
फलेन प्रशंसितुं शक्यत्वात्‌ । दशेयागस्य पूणमासयागस्य च अतिपाते 
सति प्रायश्चित्तरूपं वैश्वानरेष्टि विधातुं बिद्यमानेनेब स्वगेफलेन स्तुतिः 


0001 भि 


अकार के पुष्प और फंल से रहित वेदपाठक ( वेद का पाठमात्र करने वाला ) 
'पुरुष अधेनु माया के साथ विचरण करता है । नई व्याई हुई तथा दूध देने वालो 
रौ प्रीति .का कारण होने से 'धिनोति इति” ( प्रसन्न करती है ) इस व्युत्पत्ति 
से घेनु कहळातो है । वेदमन्त्रा के पाठमात्र को करने वाले के प्रति वेदरूपा 
.चाणी धर्म और ब्रह्मज्ञान रूपी दुग्ध को नहीं देती, इसलिए वह अपेनु है। 
अतएव वेदवाणी माया अर्थात्‌ कपटरूपा है क्योंकि वह ऐन्द्रजालिक (जादुगर ) 
द्वारा निर्मित गौ के समान होती है । उस माया के साथ विचरण करता हुआ 


“बह पुरुष परम .पुरुषार्थ को प्राप्त नहीं करता है, यह अर्थ हुआ । इस प्रकार 


यास्क ने ज्ञान की स्तुति और अज्ञान की निन्दा के उदाहरण का व्याख्यान 


“किया है । “यच्च स्तूयते तदू विधोयते’ ( जिसकी प्रशंसा को जातो है ' उसका 


विधान किया जाता है? ) इस न्याय के अनुसार अध्ययन को तरह AAMT 
के विधान को भी अङ्गीकार करना चाहिए । 
इसके अतिरिक्त नक्षत्रेष्टि काण्ड में प्रत्येक इष्टि का फरुचाक्य याग और 


gah ज्ञान के विप्रय में समान रूप से पठित हे--'जिस प्रकार देवताओं में 


अग्नि अन्न भक्षण करने वाला है, उसी प्रकार वह भी मनुष्यों में अन्न भक्षण 


“करने में अत्यधिक समर्थ हो जाता है जो इस हवि से इष्टि करता है ओर जो 


इष्टि को इस प्रकार जानता है?। इस प्रकार MANIFA याग के अनुष्ठान 
की तरह याग के अर्थज्ञान का भी फल के लिए विधान करता हे। इस न्याय 


“से सब ब्राह्मणो में ज्ञान-विषयक विधियों को देखना चाहिए | 


यदि यहाँ कोई ` यह शङ्का करे कि जेमिनि ने 'विद्याप्रशंसा? इस सूत्र में 
ज्ञान के फले! को प्रशंसा के रूप में सूत्रित किया है तो हमारा कहना है कि करने 


“दीजिए, इससे हमारा क्या बिगड़ जाता है १ विद्यमान की भी फल के द्वारा प्रशंसां 
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क्रियते gama हि लोकाय ददरः १११ 
`- दरापूण मासाबिज्येते? ( ३, as 

ऱ्ड्ति र सावउ 

gf । उतचाचायत्रह्मज्ञानफत्नवाक्यस्य स्वार्थेऽपि i ei: दश 


K ३० उ० alo १२७-१२८ 
. नव वेदनमात्रेण फलसिद्धावनुष्ठानबैयथ्येमिति गेय 
'मूयस्त्वेन नला | उदाहृतं चात्र जैमिनिसूत्र NG be 
फलस्य कर्मनिष्पत्तस्तेषां लोकवत्परिमाणत: l 
(०) न परिमाणतः सारतो बा फलविशेष: 
एतश्चार्माभिः “तरति ब्रह्मइत्या योऽ 
च श्वमेधेन य चैनमेवं 
( तै० 5 ५।३।१२।२ ) इत्युदाहरणेन व्याख्यातम्‌ हित 
छन्दोगाश्च केवलादनुष्ठानात्‌ विद्यासहिते5 दि 
= छाने = 
नन्ति-- तेनोभौ कुरुतो यश्चेतदेवं वेद यश्च न बेद | pore i ( 
चाविद्या च । यदेव विद्यया करोति श्रद्धयोपनिषदा तदेव वीर्यवत्तरं 


भवति? ( छा० ३० १।१।१०) इति यद्यप्यज्ञबद्धोपास्तिरत विद्या- 
AAS 0 


nai 


à AN ` 
की जा सकती हैं । दशयाग और पूर्णमास याग के समय के अतिक्रमण हो जाने 
पर प्रायश्चितरूपा च का विधान करने के लिए विद्यमान की ही स्वर्गकल 
| a ¢ 6 ee 
LN ie क a लोकाय दशपूणमासाबिज्येते' स्वर्ग 
सा i 2 'जति है । ब्रह्मज्ञान के फलवोधक वाक्य का 

स्वाथ में भो तात्पर्य है यह दिखलाने के लिए आचायों ने यह उदाहरण 
दिया है-- ; 2 

_ अह्ज्ञान के फछशाक्य को हम अथेवाद के रुप में स्वोकार करते हैं 
क्यॉकि यह दूसरे ( अर्थात्‌ त्रह्मज्ञान ) को प्रशंसा के लिए आया हे किंतु यथार्थं ` 
वस्तु का अभिधान करने के कारण यह वाक्य अभूत अर्थवांद (अर्थात गुणवाद) 
q दै । जिस प्रकार सुवर्गाय हि लोकाय दशपूर्णमासाविज्येते! यह वाक्य 
mian है, उसी प्रकार प्रकृत वाक्य मौ भूतार्थवाद È । जिस प्रकार “यस्य 
पणमयी जुहूर्भवति न स पापं श्लोक *रणोति? यह वाक्य अभूतार्थवाद्‌ (गुणवाद) 
' है, उस प्रकार प्रकृत वाक्य नहीं हँ" । 


१. अर्थचाद तीन प्रकार का होता है-गुणवाद, अनुवाद और भूतार्थवाद । 
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शब्देन विवक्षिता तथापि न्यायः सबोस्वपि विद्यासु समानः | . 
'कुतस्तवैतावती वेदने भक्तिरिंति चेत्‌ । ङतो वा तबेताबान्‌ पर्नेष:। 
प्रशंसा स्वस्माभिभूयसी दर्शिता | निन्दातुन क्वाप्युपलभामहे | किंतु 
कर्म जन्यमपूर्व यथा मरणादूध्बं जीवेन सह गच्छति तथा विद्याजन्यमप्य- 
पूर्वी गच्छति | तथा. च वाजसनेयिन आमनन्ति-्तं विद्याकर्मणी 
समन्बारमेते qisar T (३० उ० ४४२ ) इति । तस्मात्‌ अध्ययन- 
बदर्थज्ञानस्यापि विद्वितत्वादर्थज्ञानाय वेदो व्याख्यातव्यः | 


यह शङ्का नहीं करनी चाहिए कि अर्थज्ञान मात्र से फल-सिद्धि हो जाने 
पर अनुष्ठान व्यर्थ हो जाता है क्योंकि हमने पहले हो इस TET का परिहार 
इस अधार पर कर दिया है कि अनुष्टान का फल ज्ञान की अपेक्षा अधिक 
होता हैं और इस प्रसङ्ग में हमने जैमिनि के इस तत्र को उद्धृत किया था. 
वलस्य . कर्मनिष्पत्तेस्‍्तेषां ` लोकवत्परिमाणतः सारतो वा फलविशेषः स्यात? । 
आर इस सूत्र की व्याख्या हमने “तरति त्रह्महत्यां योऽश्वमेधेन यजते य ङः 
चैनमेवं वेद? इस उदाहरण के द्वारा की दै । । 
'छान्दोग्योपनिपदू के अध्येताओं का कथन है कि केवळ अनुष्ठान को अपेक्षा: 
ज्ञानसहित अनुष्ठान से अधिक फल मिलता है “जिन्हें वेदार्य का ज्ञान है और 
जिन्हें वेदार्थ का ज्ञान नहीं है वे दोनों यज्ञ करते हे । विद्या नाना प्रकार की 
है। जो कर्म ज्ञान, श्रद्धा और रहस्यज्ञान के साथ किया जाता है वह अधिक 
` बलशाली होता है? । यद्यपि यहाँ विद्याशब्द से अङ्गावबद्ध उपासना विवक्षित है, 
तथापि न्याय सभी विद्याओं में समान दै। 


अन्य प्रमाण से विरोध उपस्थित रहने पर जो अर्थवाद होता है उसे गुणवाद 
कहते हैं । अन्य प्रमाण से अवगत अर्थ का बोधक जो अर्थवाद हो उसे अनुवाद . 
कहते हैं । वह अर्थवाद भूतार्थवाद कहलाता है जो ऐसे अथ का बोधक हो 
जिसका अन्य प्रमाण से विरोध तथा प्राप्ति नहो और जो यथाथ हो। “यस्य 
पर्णमयी जुहूर्भवति न स पापं श्लोकं श्शणोतिः ( जिसकी जुहू पलाश से निर्मित 
होती दै वह अपनी बुराई नहीं सुनता ) -यह गुणवाद है क्योंकि पलाश की जुहू 
चाला व्यक्ति भी अनेक बार अपने कानों से ही अपनी बुराई सुनता है। 
“gadha हि लोकाय दशंपूर्णमासाबिज्येते' यह वाक्य भूतार्थवाद है क्योंकि इसमें 
यथार्थ स्वगे रूप फल का कयन हुआ है । दश और पूर्णमास का फल स्वर्ग होता 
हे- इस तथ्य का उद्‌घाटन तो इस विधिवाक्य में हुआ हैं-'दर्शपूर्णमासाभ्यां 
स्वर्गकामो यजेत? । सारे विवरण का अभिप्राय यह हे कि अर्थज्ञान की प्रशंसा 
करने वाले वाक्यों ने यथार्थ वस्तु का अभिधान किया है, अयथार्थ का नहीं । 
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११३ 


विषयप्रयोजनसंबन्धाधिकारिज्ञानम < 
| दयो निरूप्यन्ते | व्याख्यानस्य- य Tenan विषया- 


रूपादिराहित्यात्‌ नेन्द्रियेरबगम्यते | अत एव अदृष्टमिति स 


लिङ्गरा हित्यात्‌ नानुसानविषयत्वमप्यस्ति | सुखदुःखे धमाधमयो दिः 
= aa 
मिति चेत्‌ , बाढम्‌ । अयमपि लिङ्गलिङ्गिभावो बदेनेब गम्यते | N 


यदि कोई पूछे कि तुम्हारी वेद-ज्ञान में इतनी भक्ति केसे १ तब हम उसी, 
से पूछते हैं कि वेदार्थज्ञान से तुम्हारा इतना द्वेष केसे १ वेदार्य-ज्ञान की प्रशंसा 
के हमने अनेक उदाहरण दिए हे, वेदायं-ज्ञान की निन्दा तो हमें कहीं भी नहीं: 
मिली । जिस प्रकार कमे से उत्पन्न अपू मरने के पश्चात्‌ जीव के साथ जाता 
है, उसी प्रकार विद्या से उत्पन्न भी अपूव जाता है। जैसा कि वाजसनेयी शाखा, 
के अध्येता कहते हे--'परळोक में गमन करते हुए उस आत्मा का विद्या और. 
कम अनुगमन करते हैं और पूर्वजन्म की बुद्धि भो? । इसलिए अध्ययन की तरह' 
अथज्ञान का भी विधान होने से अज्ञान के लिए वेद की व्याख्या करनी चाहिए ।. 


अनुबन्ध-चतुष्टय का निरूपण 
विषय, प्रयोजन, संबन्ध और अधिकारी के ज्ञान के बिना श्रोता की प्रबृत्ति न 
होने से व्याख्यान के विषय आदि का निरूपण किया जाता है। व्याख्येय वेद 
व्याख्यान का विषय हे । उस वेद का अर्थज्ञान प्रयोजन हे । व्याख्यान और वेद 
में व्याख्यानव्याख्येयभाव संबन्ध दै । अर्थज्ञान का इच्छुक व्यक्ति व्याख्यान काः 
अधिकारी है । यद्यपि इतना ( व्याख्यान का अनुबन्ध-चतुष्टय ) प्रसिद्ध है 
तथापि वेद के विषयादि के अभाव में व्याख्यान के भी विषयादि संभव नहीं 
हो सकते । इसलिए वेद का अनुबन्ध-चतुष्टय बतलाया जाता है । ; 


८ऋ० भा० भू? ` 
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११४ [ सांयणाचायेकृता 
. बैयासिकस्य वृतीयसूत्रस्य ्वितीयबणेके बरह्मणः सिद्धवस्तुनोडपि 
शास्त्रैकबिषयस्वं भाष्यकृद्धिव्यीड्यातम्‌--“शास्त्रादेब प्रमा णाज्जगतो 
जन्मादिकारणं ' ब्रह्माधिगम्यत इत्यभिप्रायः' | ( त्० सू० E सा० 
११३ ) इति | श्रुतिश्च भवति-'नाबेद्विन्मनुते तं बृहन्तम्‌ ( तै० ato 
३।१२।६।७) इति। तत्रोपपत्तिः पूवो चारये रेघमुदीरिता--रूपलिज्नादि- 
राहित्यान्न मानान्तरयोग्यता' ( बे० न्या? १।१।३।१५ ) इति! तस्मात्‌ 
.- अनन्यलभ्यत्वाइस्ति घर्मेत्रद्दाणोवंदविषयत्वम्‌ | 
तदुभयज्ञानं बेद्स्य साक्षात्‌ प्रयोजनम्‌ | न च तस्य ज्ञानस्य सप्तद्वीपा 
बसुमती', “राजासौ गच्छति! इत्यादिज्ञानबत्‌ अपुरुषार्थपर्येवसायित्वं 
शङ्कनीयम्‌ । धमेप्रयुक्तस्य पुरुषाथस्य स्तूयमानत्वात्‌ धर्मो विश्‍वस्य 
EMA कमल म तत त HN 


वेद के qars तथा उत्तरकाण्ड का क्रमशः धर्म और ब्रह्म विषय है 
क्योंकि धर्म और ब्रह्म अनन्यलभ्य हैं अर्यात्‌ वेद के अतिरिक्त किसी अन्य साधन 
से घई और ब्रह्म का ज्ञान, प्राप्त नहों होता! जेसा कि पुरुपार्थाचुशासन में 
सूत्रित Bad और ब्रह्म को एकमात्र वेद से हो जाना जाता हूँ । ओर जेमिनि 
के द्वितीय सूत्र मे “चोदना ही अर्थात्‌ वेद ही धर्म में प्रमाण है, चोदना ( वेद ) 
रमाण ही है? ईन दो नियमों को संप्रदायविद ने कहा है । “चोदनेव घर्मे प्रमाणम्‌" 
(चोदना हो घर्म में प्रमाण है) इस अर्थ का उपपादन करने के 'लिए “चतुर्थ 
सूत्र-में धर्म का प्रत्यक्ष प्रमाण का विषय होना निराकृत किया गया है प्रत्यक्ष . 
शर्म के विषय में प्रमाण ( निमित्त) नहाँ है क्योंकि प्रत्यक्ष विद्यमान पदार्थ का 
ही उपलम्भन ( प्राप्ति, ज्ञान) करता हैं?। अनुष्ठान के उपरान्त उत्पन्न होने 
चाला धर्म पूर्व में अविद्यमान होता है अतः इसमें प्रत्यक्ष की योग्यता नहीं दे । 
'उत्तरकाल में भी रूप आदि से रहित होने के कारण वह इन्द्रियो के द्वारा 
'नहीं जाना जाता । अतएव लोग धर्म को अदृष्ट कहते हें । लिङ्ग ( हेतु ) से 
रहित होने के कारण धर्म अनुमान का भी विषय नहीं है। यदि कोई कहे कि 
सुख और दुःख धर्म और अधमे के अनुमापक हेतु दें ( अर्थात्‌ जहाँ सुख होता है 
वहाँ धर्म है और जहाँ दुःख है वहाँ अधम है ), तो हमें यह बात स्वीकार हे किंतु 
यह लिहलिक्षिभाव (घमं को सुखहेतुता ओर अधर्म को दुःखहेतुता ) वेद के 
द्वारा ही ज्ञात होता है । इसलिए धर्म अनुमान प्रमाण का वित्रय नहीं हो 
सकता । इस प्रकार सिद्ध हुआ कि चोदना ( वेद ) ही धर्म में प्रमाग है । ' 
, व्यास की उत्तरमीमांसा के तृतीय सूत्र के द्वितीय वणक में भाष्यक्रारों ने 
ब्रह्म के सिद्ध वस्तु ( जो धम के समान उत्पन्न नहीं होता) होने पर भी उसे 
केवळ ma का विषय होना बतलाया हे “जगत्‌ के जन्मादि का कारण ब्रह्म 
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११५ 
जगतः प्रतिष्ठा लोके afg प्रजा उपसुपेन्ति घर्मेण (पापमपनुदति घर्मे 
सब प्रतिष्ठित तस्मात्‌ धमं परमं बद्न्तिः ( तै० आ० १०६३ ) इतिः। 
उइण्डस्य राज्ञो नियामकत्वात्‌ विवदमानयोः पुरुषयोमध्ये ढुबैलस्यापि 
राजसाहाय्यवत्‌ जयहेतुत्वाच्च धर्म: पुरुषार्थ: । तथा च बाजसनेयिनः 
सष्टिप्रकरणे ससामनन्ति--'तच्छेयोरूपमत्यसतजत धर्म तदेतत्क्षत्रस्य क्षत्र 


e मोर ७ 
यद्धसस्तस्माद्धमात्पर नास्त्यथोञबलीयान्बलीयांसमाशंसते घर्मेण यथा 


ाज्ञेबम्‌? ( ३० उ० १४१४) इति । 'ब्रह्मविदाप्नोति परम्‌? (त्ते० आ० 
८।२) AM वेद्‌ ब्रह्मे भवति? ( मुं उ० ३३२६ ) 'तरति शोकमात्म- 


बितर ( छां० उ० ७१३ ) इत्यादिश्रुतिषु त्रह्मज्ञानप्रयुक्त: ` पुरुषाः 
A Na aka nah 


MAHA से हो ज्ञात होता है, यह अभिप्राय दे? । श्रुति भो है वेद को न 
जानने वाला उस बृहत्‌ तत्त्व को नहीँ जान सकता? । पूर्व आचागौ ने इसको 
उपपत्ति इस प्रकार कही हे “रूप, लिङ्ग आदि से रहित होने के कारण ब्रहम में 
अन्य प्रमाणा का विषय होने की योग्यता नहीं हे! । इसलिए अनन्यलभ्य ( अन्य 
अमाणो के द्वारा लभ्य न ).दोने से धम और ब्रह्म केवल वेद के विषय हैं । 


उन दोनों ( धर्म और ब्रह्म ) का ज्ञान वेद का साक्षात्‌ प्रयोजन है । यह 
शङ्का नहीं करनी चाहिए कि धर्म तथा ब्रह्म का ज्ञान “सप्तद्वीपा वसुमती? 
(ged सात द्वीपों वाली हे ) और “राजासौ गच्छति' (ag राजा जाता हें) 
` इत्यादि ज्ञान की तरह अपुरुषार्थ में पयेवसित हो जाता है, क्योंकि धर्म से होने 
वाले पुरुषार्थ की .स्तुति की गई ह-'धम संपूर्ण जगत्‌ की प्रतिष्ठा ( आधार ) 
है, संसार ( लोक ) में लोग (प्रजा) धर्मात्मा ( धर्मिष्ठ) ) के समीप जाते 
हैं, धम के द्वारा लोग अपने पाप को नष्ट करते हैं, धम में सब कुछ प्रतिष्ठित है 
इसलिए धर्म को सर्वोपरि ( सर्वेश्रेष्ठ ) बतलाया गया है? । दण्ड देने में सतत 
तत्पर राजा का नियामक ( नियन्त्रण करने वाला ) होने से तया झगइते हुए दो _ 
पुरुषों के मध्य में राजसाहाय्य ( राजा की सहायता ) की तरह दुवेल को भी 
जय कां हेतु होने से धम पुरुषाय है। जैसा कि व्राजसनेयी संहिता के अध्येता 
akaro में कहते हैं-'श्रेयोहप धर्म की सृष्टि को। यह धर्म क्षत्रिय (अर्थात्‌ 
नियन्ता ) का भी नियन्ता है। इसलिए धम से बढ़कर अन्य कुछ भी नहीं है । 
धर्म की सहायता से दुर्बळ भो बलवान्‌ को पराजित कर देता दै, जेंसे राजा के 
अवलम्बन से कर देता दै? । 'व्रह्मवित्‌ परम तत्त्व को प्राप्त कर लेता हे, 'जो 
ब्रह्म को जान लेता है वह ब्रह्मलप हो जाता है”, “आत्मवित्‌ शोक को पार कर 
जाता है? इत्यादि ्ुतियों में ब्रह्मज्ञान से होने वाळा पुरुषार्थ प्रसिद्ध हे । इन 
दोनों ज्ञानों ( धर्मज्ञान और ब्रह्मज्ञान ) की इच्छा करने वाला पुरुष वेद में 
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११६ [ सायणाचायेकृताः 


प्रसिद्धः । तदुभयज्ञानाथी वेदेऽधिकारी | स च त्रैवर्णिकः पुरुषः | 
खीशद्रयोस्तु सत्यांमपि ज्ञानापेक्षायासुपनयनाभावेन अध्ययनराहित्यात्‌ 


` चेदे$घिकारः प्रतिबद्धः | धमंब्रह्मज्ञानं तु पुराणादिमुखेनोत्पद्यते | तस्मात्‌ 


= 


त्रेवर्णिकपुरुषाणा वेदमुखेतार्थज्ञानेऽधिकारः | ् 
संबन्धस्तु वेदस्य घमेब्रह्मभ्यां सह प्रतिपाद्यप्रतिपादकभावः | तदीयः 
a 


ज्ञानेन सह जन्यजनकभावः | त्रेवर्णिकपुरुषः सहोपकार्योपकारकभाव: | 
aa विषयाद्यनुबन्धचतुश्यमवगत्य समाहितधियः श्रोतारो वेदव्याख्याने 


श्रबतेन्ताम्‌ । कै 
अतिगम्भीरस्य वेदस्यार्थमवबोधयितुं शिक्षादीनि षडङ्गानि प्रबृत्तानि | 


अत एव तेषामपरविद्यारुपःवं मुण्डकोपनिषद्याथवेणिका आमनन्ति-- 


विद्ये वेदितव्ये इति ह स्म यदू ब्रह्मविदो वदन्ति परा चेवापरा च। 
-तत्रापरा ऋग्वेदो यजुर्षेदः सामवेदोऽथर्वबेदः शिक्षा कल्पो व्याकरणं 
निरुक्तं छन्दो ज्योतिषमिति | अथ परा यया तदक्षरमधिगम्यते? 
(go so १।१।४-५ ) इति. साधनभूतधमंज्ञानदेतुत्बात्‌ षडङ्गसहितानां 
केकाण्डानामपरविद्यात्बम्‌ | परमपुरुषार्थेभूतत्रह्मज्ञानहेतुत्वात्‌ उपनिषदा 
परविद्यात्वम्‌। 


अधिकारी होता है । और वह त्रेवणिक पुरुष ( तीन वर्णो में से ही हो सकता 


है । [स्त्री और शुद्ध को ज्ञान की अपेक्षा होने पर भी उनका वेद में अधिकार 
निषिद्ध किया गया हे क्योकि उपनयन संस्कार न होने के कारण वे वेद का. 
अध्ययन नहीं कर सकते । उनको धर्म और ब्रह्म का ज्ञान पुराणादि के द्वारा 
उत्पन्न होता है । इसलिए तीन दर्णों के पुरुषों का ही वेद के द्वारा अर्थज्ञान में 
अधिकार हे । 

वेद का धर्मे और ब्रह्म के साथ प्रतिपाद्यप्रतिपाद्कभाव संबन्ध हे ( धर्म 
और ब्रह्म प्रतिपाद्य हैं और वेद प्रतिपादक हे) । धर्म और ब्रह्म के ज्ञान के साथ. 
वेद का जन्यजनक भाव संवन्ध हैं ( वेद जनक, ज्ञान जन्य ), तीन वर्णो के पुरुषों 
के साथ उपकार्योपकारकभाव संबन्ध हे ( वेद उपकारक, त्रैवर्णिक पुरुष 
उपकार्यं ) । इस प्रकार ,विषयादि अनुबन्धचतुष्टय को जानकर बुद्धि को एकाग्र 
करके श्रोता लोग वेद के व्याख्यान में प्रवृत्त होवे । 


वेद के अङ्ग र 
अति गम्भीर वेद के अर्थ-ज्ञान के लिए शिक्षादि छः अङ्ग प्रवृत्त हें । 


अत एव आयर्षेणिकों ने सुण्डकोपनिपदू में उनके अपर विद्या होने के रूप को कहा 
हे-'जह्यज्ञानी दो. विद्याओं को ही जानने योग्य - बताते हैं, उनमें एक परा और 
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। 

बणेस्वरायुच्वारणप्रकारो यत्रोपदिश्युते सा शिक्षा । तथा च तैत्तिरीया 
उपनिषदारम्भे समामनन्ति-शोक्षा व्याख्यास्यामः। बण, सरः, मात्रा, 
बलं, सान, संतान इत्युक्तः शीक्षाध्यायः! (ते० उ० ११) इति । 
बर्णोऽकारादिः | स च अज्ञमूतशिक्षाप्रन्थे स्पष्टमुदीरित:-- . 

त्रिषष्टिश्वतुःषष्टिबो बणौः शस्भूमते मताः | 

प्राकृते संस्कृते चापि स्वयं प्रोक्ताः स्वयम्मुबा ॥ 

(ato Rio ३ ) इत्यादिना | 

स्वर उदात्तादिः । सोऽपि तत्रोक्त:-- 

“उदात्तश्चाचुदात्तञ्च स्वरितश्च स्वरादयः? ( पा० शि० ११) इति | 
मात्रा हृस्वादिः । सापि तत्रोक्ता-- 


(हृस्वो दीघः प्लुत इति कालतो नियमा अचि? (are शि० ११) इति | 
. बले स्थानप्रयत्नो । तत्र ‘अष्टौ स्थानानि बणोनाम्‌! ( पा० शि०.१३). 
इत्यादिनां प्रयत्न उक्तः | हुने 

सामशब्देन साम्यमुक्तम्‌ | अतिद्रुतातिविलस्बितगीत्यादिदोषराहित्येन 
माधुयोदिगुणयुक्तत्वेन चोचारणं साम्यम्‌ । “गीती शीघ्री शिरःकम्पीः 


दूसरी अपरा कही जाती है। अपरा विद्या में ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद और 
अथववेद, शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्त, छन्द आर ज्योतिष आते हैं । परा 
' विद्या वह दे जिसके द्वारा वह अविनाशी परमेश्वर जाना जाता हे । साधनमूत 
धर्म के ज्ञान के हेतु होने से छः अज्ञों सहित कमकाण्डो को अपरा विद्या कहा 
जाता हे । परमपुरुषाथभूत ब्रह्मज्ञान के हेतु होने से उपनिषदों को परा विद्या 
कहा जाता है । 


शिक्षा , 

ag mwa जिसमें वणे, स्वर आदि के उच्चारण के प्रकार का उपदेश किया 
जाता है उसे 'शिक्ष” कहा जाता है । जैसा कि तेत्तिरीय शाखा के अध्येता 
तैत्तिरीय उपनिषद्‌ के आरम्भ में कहते हैं--शिक्षा का व्याख्यान करेंगे । वण 
स्वर, मात्रा, बल, साम, संतान-ये छः शिक्षा के विषय हैं?। अकारादि वर्ण 
हे । और उसको वेदाङ्ग शिक्षा-प्रन्थ में स्पष्ट कहा गया है--शम्भु ( महादेव ) 
के मत में तिरसठ या चौंसठ वर्ण माने गए हैं। प्राकृत में और संस्कृत में भो 
स्वयंभू ने उन्हें स्वयं कहा है? । ः हज 

उदात्तादि स्वर हैं। उस स्वर के विषय में भी वहो कहा _गया है-- 
“उदात्त, अनुदात्त और स्व॒रित--ये तीन स्वर हैं? । 
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ka) 


(mo शि० ३२) इत्यादिना “उपांछ दष्टं त्वस्तिम! ( पा० शि० ३४ ) 
इत्यादिना च दोषा उक्ताः। “माधुयंमक्षरव्यक्ति” ( पा० शि० ३३ ) 
इत्यादिना गुणा उक्ताः | ' 

संतानः संहिता | 'वायवायाहि' (ऋ० सं? १।२।१) EE अबादेशः | 
«इन्द्राग्नी आ गतम्‌? ( ऋ० सं० ३।१२।१ ) इत्यत्र प्रकृतिभावः । एतञ्च 
व्याकरणे5भिहितत्बात्‌ शिक्षायामुपेक्षितम्‌ । शिच्यमाणबणौतिबैकल्ये 
बाघस्तत्रोदाहृतः-- | 

मन्त्रो हीनः स्वरतो बणंतो वा मिथ्याप्रयुक्तो न तमथंमाह | 

स वाग्वज्रो यजमानं हिनस्ति यथेन्द्रशत्रुः स्वरतोऽपराधात्‌? ॥ 

( पा० शि० ५२) इति t 

“इन्द्रशत्रुबंधेस्थ” ( ते० सं० २।४।१२।१ ) इत्यस्मिन्मन्त्रे इन्द्रस्य 
शत्रुघोतकः इत्यस्मिन्‌ विवक्षितेऽर्थे तत्पुरुषसमासे ‘समासस्य’ ( पा० ge 
६।१।२२३ ) इति सूत्रेण तत्पुरुषत्वात्‌ अन्तोदात्तेन भवितव्यम्‌ | आद्य- 
दात्तस्तु प्रयुक्तः । तथा सति पूर्वेपदप्रकृतिस्वरत्वेन बहुत्रीहित्वातू इन्द्रो 


gR मात्रा हैं । मात्रा का भो वहीं कथन है-- ga दोघे ओर' 
प्लुतं ये मात्रायं काल (समय) के नियम के अनुसार अच्‌ ( स्वर ) में 
होतो ` T a 
“त्यान और प्रयत्न कों बल कहा जाता है। 'वर्णों के आठ स्थान हैं? 
इत्यादि के द्वारा स्थान बतलाया गया हे । "अच्‌ ' अस्पृष्ट है, यण्‌ इषत्स्पृष्ट दैः, 
इत्यादि के द्वारा प्रयत्न बतलाया गया है । E 
“ सामका अर्थ है साम्य अतिद्रुत, 'अतिविलग्बित, गीती आदि दोषों से 
रहित तथा माधुर्य आदि गुणों से युक्त उच्चारण को साम्य कहते हैं । 'गीतो. 
शीघ्री शिरःकम्पी? इत्यादि के द्वारा और 'उपांशु दष्टं त्वरितम्‌' इत्याद के 
द्वारा दोषों का कथन किया गया है । “माधुयंमक्षरव्यक्ति” इत्यादि के द्वारा 
गुणों का कथन किया गया हे । 

संतान का अर्थ है संहिता अर्थात्‌ पदों की अतिशय सन्निधि । “वायो । 


À ~ ~ 
अयादि? इन दो स्वतन्त्र वेदिक पदों का एक ही वाक्‍य में साथ-साथ उच्चारण' 


- होने पर संधि के कारण 'वायवायाहि? रुप होगा । यहाँ पर अब्‌ आदेश हुआ है । 
इन्द्राग्नी आगतम्‌! में प्रकृतिभाव हुआ हे । व्याकरणशाद् में इस विषय का 
विशेष रूप से कथन हुआ हे, इसलिए रिक्षा में इस विषय की उपेक्षा की गई 
है। शिक्षा के नियमों के अनुसार वर्णो के शुद्ध उच्चारण न किए जाने पर 
जो दोष होता हे उसको बतलाने के लिए उसी शिक्षा अन्य में यह उदाहरण दिय 
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११६ 
पक संपश्ञः। तस्मात्‌, स्व॒रबणोद्यपराधपरिहाराय शिक्षा- 
कल्पस्तु आश्वलायनापस्तम्ब 
यागभ्रयोगो5त्रेति व्युत्पत्तेः | 
ननु आश्वलायनः कि मन्त्रकाण्डमनुसृत्य प्रवृत्त: कि बा ब्राह्मणम- 
ga । नाद्यः । “दशेपूर्णमासौ तु पूर्व व्याख्यास्यामः? ( आश्व० श्रौ०. 
go ११ ) इत्यं तेनोपक्रान्तत्वात्‌। न हि 'अग्निमीळे' (ऋ सं० १1११) 
इत्यादयो सन्त्रा दर्शपूर्णमासयोः कचिद्विनियुक्ताः । न द्वितीय: आग्ना- 
asoa पुरोडाशं dafa दीक्षणीयमेकादशकपालम्‌? ( ऐ० ब्रा? ११) 
इत्येवं दीक्षणीयेष्टेः ब्राह्मणे प्रक्रान्तत्वात्‌ | 
अत्रोच्यते-मन्त्रकाण्डो ब्रह्मय्ञादिजपक्रमेण प्रवृत्तो न तु यागानुष्ठान- 
क्रमेण । ब्रह्मय्ञश्चेवं विह्वितः-“यत्‌ स्वाध्यायमधीयीतेकामप्युचं यजुः 
साम वा तद्‌ ब्रह्मयज्ञ? ( ते० आ० २१० ) इति। सोऽयं ब्रह्मयज्ञजपः 
“अग्निमीळे? इत्याम्नायक्रमेणे बाहुष्ठेयः | तथा सयौ ऋचः सबोणि यजूंषि 
सबीणि सामानि “वाचः स्तोमे पारिप्लबं शंसति’ इति विधीग्रते । 
तथाश्विने शस्यमाने “सूर्यो नोदियादपि सबो दाशतयीरनुत्रुयात्‌! (आप. 


बोधायनादिसून्रम्‌ | कल्प्यते समध्येते 


गया है “जो मन्त्र स्वर से या चर्ण. हौन से होता हे वह मिथ्या प्रयुक्त होने के. 
कारण अभीष्ट अर्थ का कथन नहीं करता । वह तो वाग्बज़ बनकर यजमान काः 
ही नाश कर देता है, जिस प्रकार स्वर के अपराध से aag शब्द यजमान 
का ही विनाशक बन गया ।' इन्द्शत्रुवरथेस्व' इस मन्त्र में विवक्षित अथ या कि. 
इन्द्र का शत्रु अर्थात्‌ घातक बढ़े । इस प्रकार (इन्द्रश शब्द में. 'इन्द्रस्य शत्रु” 
यह षष्ठी तत्पुरुष समास अभीष्ट था ओर तत्पुरुष होने के कारण इस शब्द कोः 
“समासस्य' सूत्र से अन्तोदात्त होना चाहिए किंतु ऋत्विजों की असावधानता से 
अन्तोदात्त के स्थान पर आयुदात्त का उच्चारण किया गया । ऐसा होने N 
पूर्वपदप्रकृ॒तिस्थर से यह बहुब्रीहि बन गया और इसका अथे हो गया (इन्दर 
घातक जिसका? । इस प्रकार स्वर के दोप से वृत्रं मारा गया। इसलिए सवर” 
वर्ण आदि के अपराधों के परिहार के लिए शिक्षाग्रन्थ अपेक्षित हं । 
कप 

आश्वलायन, आपस्तम्ब, बौधायन आदि के सूत्रों को 'कल्प' कहा जाता 

है। कल्प की व्युत्पत्ति है 'इसमें याग के प्रयोग की कल्पना अथवा समथन 


किया जाता दै? । ह है 
यहाँ पर यह प्रश्न उठता है कि आरवलायन श्रौतसूत्र के निर्माता 
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.श्रौतसूत्र १११२ ) इति विधीयते | तथा 'रिच्यत इब वा एष प्रेवरिच्यते, 
यो याजयति प्रति वा ygi याजयित्वा प्रतिगृह्य वानश्नन्‌ त्रिः स्वाध्यायं 
, वेदमधोयीत' (do आ० २१६) इति प्रायश्चित्तरूपं वेदपारायणं बिहितम्‌ | 
'इत्यादिषु कृत्स्तमन्त्रकाण्डबिनियोरेषु संप्रदायपारंपयोगत एव क्रम 
आदरणीयः। : : 
. विशेषत्रिनियोगांस्तु मन्त्रत्रिशेषाणां श्रुतिलिङ्गवाक्या दिप्रमा णान्युप- 
जीव्य आश्चज्ञायनो दशंयति । अतो मन्त्रकाण्डक्रमाभावेऽपि न कश्चि- 
-ह्विरोधः । l 
६ X ` त्य 
इषे त्वा? इत्यादिमन्त्रास्तु क्र्बनुष्ठानक्रमेणेबाम्नाता इत्यापस्तम्बा- 
द्यस्तेनेत्र ऋभेण सूत्रनिमोण प्रवृत्ताः । आम्नातत्वादेत्र जपादिष्विपि स 
“एव क्रमः | यद्यपि ब्राह्मणे दीक्षणी येष्टिरुपक्रान्ता,. तथापि तस्या इष्टेद्‌शे- 
पूणमासविकृतित्वन तदपेक्षत्वात्‌ आश्वलायनस्य आदौ तद्व्याख्यानं 
युक्तम्‌ | अतः क्पसूत्रं मन्त्रबिनियोगेन क्त्वनुष्ठानमुपदिश्य उपकरोति | 


आश्वलायन क्या मन्त्रकाण्ड का अनुसरण करके प्रदत्त हैं या ब्राग का अनुसरण 
करके £ प्रथम इसलिए नहीं कि 'दर्शपूणमासौ तु पूर्व च्याख्यास्यामः' के अनुसार 
आश्वलायन ने दश और पूर्णमास की व्याख्या से अपने शरौत्रसूत्र को प्रारम्भ 
किया है । “अग्निमोळे' इत्यादि मन्त्र दश और पूर्णमास में कहीं भी विनियुक्त 
नहीं है। द्वितीय भौ नहीं हो सकता क्योंकि “आग्नावेष्णवं पुरोडाशं निर्वपन्ति 
` दीक्षणीयमेकादशकपालम्‌? के अनुसार व्राह्मण दीक्षणीया इष्टि से प्रारम्भ 
हुआ है! 
_ इसका उत्तर देते है । मन्त्र-काण्ड ब्रहमज्ञादि के जप के कम से प्रवृत्त हुआ 
है, यागाचुष्टान के क्रम से नहीं । ब्रह्मयज्ञ का विधान इस प्रकार किया गया है 
“जो पुरुष एक भी ऋचा, यज्ञः या साम का स्वाध्याय के रूप में अध्ययन कर 
लेता है वह यज्ञ है? । इस ब्रह्मयज्ञ के जप का “अग्निमीळे' इस आम्नाय-कम 
(सन्त्रकम) से अनुष्ठान करना चाहिए । इसो प्रहार सभी ऋचां, सभी यजुषां 
ओर सभी सामों का “वाचः स्तोमे पारिंप्लत्रं शंसति’ इस वाक्य से विधान किया 
गया दै । उसी प्रकार आश्विन शत्र में “सूर्यो नोदियादपि सर्वा दाशतयोरनुत्र्‌यात? 
( सूय उद्य न हो तब तक, सभी दाशतयी अर्थात्‌ दशमण्डलात्मक ऋग्वेद को 
BAA का पाठ कर ले? इस वाक्य से ऋग्वेद की समस्त ऋचाओं का विधान 
किया गया हे । उसी प्रकार 'रिच्यत इव वा एष प्रेवरिच्यते, यो याजयति प्रति 
चा RR. याजयित्वा प्रतिगृह्य वानश्नन्‌ त्रिः स्वाध्यायं वेद्मधोयोत? .( जो. 
धन के लालच से अनुचित अज्ञ करता है. और निषिद्द वस्तु का दान के रूप में 
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ः तर्हि प्र बो वाजा’ (ऋः सं० ।२७ i घेनीना 
'सचामेव:बिनियोगमाश्‍बलायनो न | A ag 
:१।२ ) इत्यादयस्त्वनास्नाताः कुतो बिनियुव्यन्ते इति चेत्‌ नायं दोषः | 
शाखान्तरसमाम्नातानां ब्राह्मणान्तरसिद्धस्य विनियोगस्य गुणोपसंहार- 
न्यायेनात्र वक्तव्यत्वात। 'सर्वेशाखाप्रत्ययमेकं कमे? इति न्यायविदः | 
तस्मात्‌ शिक्षेव कल्पोऽपि अपेक्षित: | है 


. व्याकरणमपि प्रकृतिप्रत्ययाद्यपदेशेन पदस्वरूपतदर्थनिश्चया योपयु- 
ब्यते। तथा च ऐन्द्रवायतरमइन्राह्णे समाम्नायते--'वाग्ये पराच्यव्याइ- 
ताबदत्ते देवा इन्द्रमत्रुवन्लिमा नो वाचं व्याकुबिति | सोउत्रबीदर वणे मह्यं 
चेवेष वायवे च सह गृह्याता इति तस्मादेन्‍्द्रबायबः सह गृह्यते | तामिन्द्रो 


प्रण करता है वह रिक्त हो जाता है अर्थात्‌ समाज में उसका यश 
नहीं रहता । यदि कोई ऐसा यज्ञ करे अथवा निषिद्ध दान प्रइण 
कर ले वह उपवास कर वेद के तीन पारायण कर ले तव इन 
दोषों से सुक्त हो. जाता है । इस स्यल में प्रायश्चित के रूप में वेद-- 
“पारायण का विधान किया गया हे । इथ प्रकार के संपूर्ण मन्त्र-काण्ड के 
विनियोगो में संप्रदाय-परम्परा से आए हुए ही क्रम का आद्र करना 
चाहिए । PS : 
मन्त्रविशोषो के विशेष विनियोगो को तो आश्वडायन ने श्रुति, लिङ्ग, 
“वाक्य आदि छः प्रमाणा को आधार (उपजीवी) मानकर दिखलाया है । इसलिए 
-मन्त्र-कांड के कम के न होने पर भी कोई विरोध नहीं है । 
यजुर्वेद के “इषे त्वा” इत्यादि मन्त्र तो यज्ञा के अनुष्ठान के क्रम 
से हो संहिता में आम्नात हैं, इसलिए आपस्तम्ब आदि सूत्रकार उसी 
-क्रम से सूत्रनिर्माण में प्रतृत्त हुए हैं। संहिता में आम्नात होने के कारण 
जप आदियों में भी वही क्रम रहेगा । यद्यपि ब्राह्मण में दीक्षणीयेष्टि 
“से प्रारम्भ किया गया है तथापि वह इष्टि दश और पूर्णमास की विकृति 
È इसलिए उसकी अपेक्षा दर्श और पूर्णमास का जो व्याख्यान आश्व- 
“लायन ने आदि में किया है वह युक्त हैं क्‍योंकि प्रकृति के आधार पर 
-ही तो विकृति का अनुष्ठान किया जाता है। इसलिए सिद्ध हुआ किं 
कल्प-सूत्र मन्त्रों के विनियोग के द्वारा यज्ञा के अनुष्ठान का उपदेश करके 
-उपकार करता है । | 
| यदि कोई कहे कि प्र वो वाजा? इत्यादि सामिधेनी ऋ चा म-के विनियोग 
"के आश्वलायन चो बतलाना चाहिए; 'नमः प्रवतत्रे' इत्यादि ऋचायें तो ऋग्वेद 
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१२२ ' , [ सायणाचायकृता- ` 


मध्यतो&वक्रम्य व्याकरोत तस्मादियं व्याकृता वागुद्यते! (ते०सं०६।४।७।३) 
इति । 'अग्निमीळे पुरोहितम्‌’ (४० सं० १११ ) इत्यादिवाक्‌ः 
पू्वस्मिन काले पराची समुद्रादिध्वनिबदेकात्मिका सती अव्याझृता 
प्रकृति: प्रत्ययः पदं वाक्‍यमित्यादिविभागकारिश्रन्थरहिता आसीत्‌ | 
तदानीं देवे: प्रार्थित इन्द्र एकस्मिन्नेब पात्रे वायोः स्वस्य च सोमरसम्रहण- 
रूपेण बरेण तुष्टः तामखण्डां बाचं मध्ये विच्छिद्य प्रकृतिप्रत्ययादिविभागं 
सर्वेत्राकरोत्‌ । तस्मादियं बाकू इदानीमपि पाणिन्यादीमहषिभिव्योकृता। 
सर्वे: पठ्यते इत्यथेः | ; र 
तस्यैतस्य व्याकरणस्य प्रयोजनविशेषो वररुचिना वातिके द्शित:--. 
“रक्षोहागमलध्वसंदेहाः प्रयोजनम्‌? इति। एतानि क्षादिभ्रयोजनानि 
' अयोजनान्तराणि च महाभाष्ये पतञ्जलिना स्पष्टीकृतानि । रक्षाथ वेदा- 
नामभ्येयं व्याकरणम्‌ | लोपागमबणेबिकारज्ञो हि सम्यक्‌ वेदान्‌ परिपाल- 
यिष्यति वेदार्थं चाध्यवस्यति | ऊहः खल्वपि न सर्वेलिज्ञेने सबीभिः 


— 


में आम्नात ( पठित ) नहीं हैं, उनके विनियोग को .आश्वलायन क्या बतलाते 
हैं ? इसका उत्तर यह है कि यह कोई दोष नहीं है । दूसरी शाखा में आम्नातः 
तथा अन्य ब्राह्मण से सिद्ध विनियोग को -गुणौपसंहारन्याय से कह देना अनुचितः 
नहीं है। समस्त शाखाओं में विहित अन्न को एकत्र कर लेना “गुणोपसंहार? 
है । न्यायबिर्दो का मत है कि समस्त शाखाओं से प्रमाणित कर्म एक ही. होता 
है, भिन्न नहीं । भिन्न-भिन्न शाखाओं में वर्णित-होने पर कोई कम भिन्न-भिन्नः 
नहीं हो जाता अपितु एक ही होता हे। अतएव आश्वलायन ने उचितः 
विनियोग किया हे । इसलिए शिक्षा की तरह कल्प भी अपेक्षित हे । . 
व्याकरण 

प्रकृति, प्रत्यय आदि के उपदेश के द्वारा पद के स्वरूप और अर्थ के निश्चय 
के लिए व्याकरण का उपयोग हैं । अतः ऐन्द्र-वायव-प्रद ब्राह्मण में इस प्रकार कह! 
गया है--प्राचोन काल में वाक्‌ अव्याकृत और अस्पष्ट रही । तब देवताओं. ने 
इन्द्र से कहा कि वाक को हमारे लिए व्याकृत करो | इन्द्र न कहा मुझे एक. 
वर दो; मुझे और वायु को साथ-साथ सोम दिया जाय । अतः इन्द्र और वायु के 
लिए एक साथ सोम ग्रहण किया जाता हे । तब इन्द्र ने वाकू को मध्य से विच्छेद 
करके उसे sarea कर दिया । उसी समय से व्याकृत वाकू का उच्चारण होता 
है 7 इस उद्धरण का आशय यह हे कि “अस्निमोळे पुरोहितम्‌? इत्यादि वाकू, 
` झाचीन काल में समुद्र आदि की ध्वनि की भाँति एकरूप होने के कारण अव्याकृत 
_ थो। उस समय ऐसे प्रंथ का अभाव था जिसमें प्रकृति, प्रत्यय, पद और वाक्यः 
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विभक्तिभिवे दे मन्त्रा निगदिताः | ते चावश्यं यज्ञगतेन यथायथं विपरिण- 


आगमः खल्वपि 'त्राह्मणेन निष्कारणो धर्म: षडङ्गो वेदोऽध्येयो 
ज्ञेयश्च' इति | प्रधानं च ERY व्याकरणम्‌ | प्रघानि च कृतो यत्नः 
फलवान्‌ भवति | लघ्वर्थं चाध्येयं च्याकरणम्‌ | बृहस्पतिरिन्द्राय दिव्यं 
asaza प्रतिपदोक्तानां शब्दानां शब्दपारायणं प्रोवाच नान्तं जगास | 
बृहस्पतिश्च वक्ता | इन्द्रश्च अध्येता । दिव्यं वर्षसहस्रमध्ययनकालः। 
अन्तं च न जगाम | अद्य तु पुनयंदि परमायुर्भबति स वर्षशतं जीवति तत्र 
कुतः भ्रतिपदपाठेन सकलपदाबगमः | कुतस्तरां प्रयोगेण | असन्देहार्थं 
चाध्येयं ब्याकरणम्‌ । याज्ञिकाः पठन्ति--स्थूलप्रुषतीमार्निवारुणी- - 
मनड्वाहीमालभेत' इति | तत्र न ज्ञायते किं स्थूलानि प्रषन्ति यस्याः 


का विभाग किया हो । उस समय देवताओं ने इन्द्र से प्राथना की । तब 
एक हौँ पात्र में वायु के लिए ओर अपने लिए सोमरस के ग्रहण करने के बर से 
असन्न होकर इन्द्र ने उस अखण्ड वाणी को बीच-बीच में विच्छेद करके प्रकृति, 
प्रत्यय आदि के रूप में सत्र विभक्त कर दिया । इसलिए यह बाणी पाणिनि 
आदि महषियां के द्वारा पक्कति-प्रस्ययां में विभक्त होकर अब भी. लोगों द्वारा 
पढी जाती है । 


इस व्याकरण के प्रयोजन-विशेष को वररुचि (कात्यायन) ने अपने वातिक: 
, न्थ में दिखलाया है--रक्षा, ऊह, आगम, लघु तथा असन्देह मे प्रयोजन है? । 
ये रक्षा आदि प्रयोजन और अन्य प्रयोजन महाभाष्य में पतञ्जलि के द्वारा 
स्पष्ट किए गए हैं । वेदों की रक्षा के लिए व्याकरण पढ़ना; चाहिए, क्योंकि: 
लोप, अगम, वर्ण-विक्रार आदि को जानने वाला व्यक्ति ही वेदों का टीक तरह 
से परिपालन करेगा और वेदार्थं को समझ सकेगा । ऊह भी प्रयोजन है । वेद में 
मन्त्र सभी लिङ्गो ओर सभी विभक्तियों सहित नहीं पढ़े गए हे । उन्हें यज्ञ करने 
चाले को अवश्य ही यथाप्रसङ्ग उचित राति से बदलना चाहिए । व्याकरण न 
` जानने चाला उन्हें बद्ल नहीं सकता । इसलिए व्याकरण पढ़ना चाहिए । 
आगम ( शाक्ष ) भी व्याकरण के अध्ययन का (प्रयोजक, प्रेरक ) है । 
शास्र है 'ब्राह्मण को बिना कारण (लाभ आदि प्रयोजन-रहित ) धर्मस्वूप 
छः अज्नों वाला वेद पढ़ना चाहिए और जानना चाहिए? । वेद के छः अज्ञा 
में व्याकरण ही प्रधान हे और प्रधान में किया हुआ यत्न विशेष फलवान्‌ होता 
है । और लाघव के लिए भी व्याकरण पढ़ना चाहिए | देवगुरु बृहस्पति ने एक 
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सा स्थूलप्रषती, किंवा स्थूला चासौ प्रपती च स्थूलपएघतीति । तां नावे- 
याकरणः स्वरतोऽध्यवस्यति । यदि समासान्तोदातत्वं तदा कमेधारयः, 
' अथ पूवंपदप्रक्रृतिस्वरत्बं ततो बहुन्रीहिरिति | 

इमानि च भूयः शब्दानुशासनस्य प्रयोजनानि । तेऽसुराः । दुष्टः 
शब्दः । यदधीतम्‌ । {यस्तु प्रयुङ्क्ते। अबिद्वांसः । विभक्ति कुन्ति | यो 
बा इमाम्‌ । चत्वारि। उत al सक्तमिव | सारस्वतीम्‌ | ` दशम्यां 
पुत्रस्य | gadi असि वरुण इति। ` 

तेऽसुराः-- 

तेऽसुराः हेलयो हेलय इति कुन्तः पराबभूवुः | तस्मात्‌ त्राह्मणेन 


हजार दिव्य वर्षों तक इन्द्र को प्रतिपदोक्त शब्दों का शब्द-पारायण सुनाया 
( शब्दों को एक-एक करके पढ़ाया), परं समाप्ति तक न पहुँचे -। बृहस्पति 
"जैसा पढ़ाने वाला आचाय और इन्द्र जेसा पढ़ने बाला शिष्य, एक हजार दिव्य 
चष पढ्ने का समय, ओर उस पर भी अध्ययन को समाप्ति न हो सकी । 
आजकल का तो कहना ही क्या; जो बहुत आयु वाला होता है वह सौ वषे 
जीता हे। इसलिए प्रतिपद के पाठ के द्वारा कोई व्यक्ति केसे सभी 
पर्दो का ज्ञान प्राप्त कर सकता है; उन पर्दो के प्रयोग करने का तो प्रश्‍न 
ही केसे उठ सकता है । सन्देह की निश्वत्ति के लिए भी व्याकरण पढ़ना 
चाहिए । याज्ञिक ( कर्मकाण्डी ) लोग पढ़ते हें--स्थूलपूषती गाय को अझ्ि 
तथा वरुण . देवताओं के उद्देश से आळ्म्भन करे। यहाँ पर 'स्थूलपूषती' इस 
विशेषण पद के विषय में यह पता नहीं चलता कि इसका "स्थूलानि एषन्ति , 
यस्याः सा स्थूलपषती? ( जिसके शरीर पर स्थूल बिन्दु दै ) यह अर्थ है अथवा 
“स्थूला चासौ पृषती ( वह मोटी भी है और बिन्दुमती भी है ) यह अर्थ हे । 
जो व्याकरण नहीं जानता वह यहाँ खर से निश्चय नहीं कर सकेगा किंतु 
वैयाकरण जान लेगा कि यदि समास 'स्थूलपषतो? के पूर्वपद (स्थूल) का 
अपना ही स्वर यहाँ है तो यह बहुब्रीहि दै, यदि समास का अन्तिम अच्‌ उदात्त 
हैं तो यह तत्युरुष हे । à 

शब्दानुशासन ( व्याकरण ) के ये और भी प्रयोजन है-तेऽसुराः। दुष्टः 
शब्दः । यद्धीतम्‌ । यस्तु प्रयुक्ते । अविद्रांसः । विभक्ति कुवन्ति । यो वा इमाम्‌ । 
चत्वारि । उत त्वः । सक्तुमिव | सारस्वतीम्‌ दशम्यां पुत्रस्य । सुदेवो असि 
चरण इति । 

तेंडसुराः-- | 

चे असुर हेलयः देल्यः ( हे अरयोडरयः-हे शत्रुओं, हे शत्रुओं ) करते 
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. १२४ 
न म्लेच्छितवे नापभाषितबै । स्लेच्छो ह बा एष ` 
ध्येयं च्छा हु चा एष यदपशब्दः | स्लेच्छ 
मा भूमेत्यष्येयं व्याकरणम्‌ | हु AA j 
दुष्टः शब्दः : | 


दुष्ट: शब्दः स्वरतो aoia वा मिथ्याप्रयुक्तो न तमर्थमाह । ` | 
स वाग्वज्रो यजमानं हिनस्ति यथेन्द्रशत्रुः स्वरतोऽपराधात्‌ ॥ 


दुन्‌ शब्दान्‌ मा प्रयुच्महीत्यध्येयं व्याकरणम्‌ | ST 
यदधीतम्‌ 

यदधीतमविज्ञातं निगदेनैव शब्यते | 

अनग्नाविव शुष्केघो न तज्ज्बलति कर्हिचित्‌ ॥ 

अविज्ञातमनथकं माधिगीष्मदीस्यध्येयं व्याकरणम्‌ | 

यस्तु प्रयुङक्ते | ; 

यस्तु प्रयुङ्क्त कुशलो विशेषे शब्दान्यथावत्‌ व्यवहारकाले | ` 
सोऽनन्तमाप्नोति जयं परत्र बाग॒योगबिदू दुष्यति चापशब्दैः।। 


_ हुए ( चिल्लाते हुए ) पराजित हो गए। इसलिए बरहम को म्लेच्छ उर 
' अपशब्द का प्रयोग नहीं करना चाहिए। जो अपशब्द है वह निश्चय से म्लेच्छ 
है । इम म्लेच्छ न हों इसलिए व्याकरण का अध्ययन करना चाहिए । 

gE: शब्दः-- 

“स्वर अथवा वणे की दृष्टि से दोषयुक्त शब्द मिथ्या प्रयुक्त होने के कारण. 
अभीष्ट अर्थ का कथन नहीं करता । वह तो वास्वज् वनकर यजमान का ही 
नाश कर देता है, जिस प्रकार स्वर के अपराध से RAUF? शब्द यजमान 
का ही विनाशक हुआ'। हम दोषयुक्त शब्दों का प्रयोग न करें, इसलिए हमें 
व्याकरण पढ़ना चाहिए । s 

यदधीतम्‌ 

“जो वेदवाक्य आचार्य से पढ़ तो लिया, पर अर्थ नहीँ समझा और जो 
पाठरूप से पुनः-पुनः उच्चारण किया जाता दै, चइ कभी भी नहीं जलता 
अर्थात्‌ अपने अथे को प्रकाशित नहीं करता, ठीक उसी प्रकार जिस प्रकार 
अग्निरहित प्रदेश में फेंका हुआ शुष्क काष्ठ नदी जळता ।' 

इम अविज्ञात अर्थात्‌ बिना अर्थ समझे अध्ययन न करें, इसलिए हमें . 
व्याकरण पढ़ना चाहिए । 
यस्तु युङ्क्ते 


जो कुशल ब्यक्ति व्यवहार के समय ठीकठीक शब्दों का प्रयोग करता हैः 
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कः ? वाग्योगबिदेव । यो हि, शब्दान्‌ जानाति अपशब्दानप्यसौ 
जानाति। ययैव शब्दज्ञाने धम ए्रमपशब्दज्ञाने5प्यघमेः प्राप्नोति अथवा 
भूयानघमंः प्राप्नोति । भूयांसो ह्यपराब्दा अल्पीयांसः शाब्दाः | एककस्य 
. हि शाब्दस्य बहुबोऽपश्रंशाः | यथा गौरित्येतस्य शब्दस्य sy गोणी गोता 
गोपोतलिका इत्येबमादयः । अथःयोऽवाग्योग तस्य शारणम्‌। 
विषम उपन्यासः | नात्यन्तायाज्ञानं शरणं भवितुमहेति । यो हि अजानन्न 
mai हन्यात्‌ सुरां बा पिवेत्‌ सोऽपि मन्ये पतितः स्यात्‌ | “एबं 
तहि कः १ अवाग्योगविदेव । अथ यो वाग्योगविद्‌ ज्ञानं तस्य शरणम्‌ | 


अविद्वांस:-- 
अविद्वांसः प्रत्यभिवादे नाम्नो ये न प्लुतिं विदुः | 
कामं तेषु तु बिप्रोष्य स्ीष्विबायमहं बदेत्‌ ॥ 
ख्जीवन्मा भूमेत्यध्येयं व्याकरणम्‌ | 


१२६ 


4 
आय्य 


चह वाग्योगवित्‌ ( वाणी के योग को समझने वाला, शब्द ओर अर्थ के संबन्ध 
को समझने वाला ) परलोक में अनन्त विजय को प्राप्त करता है। इसके 
Gaga वाणी के योग कोन जानने: चाला व्यक्ति अपशब्दों से दूषित हो 
जाता है (पाप का भागी होता हैं ” । कौन १ ( पूर्वपक्षी ) वाणी के योग को ' 
जानने वाला हो, क्योंकि जो शब्दों को जानता है वह अपशब्दों को भी जानता 
'है। जिस प्रकार शब्द-ज्ञान में धमे है उसी प्रकार अपशब्द” ज्ञान में 
«अध है। अथवा अधम अधिक प्राप्त होता है, क्‍योंकि अपशब्द अधिक 
हैं, शब्द उनकी अपेक्षा थोडे हें। एक-एक शब्द के बहुत से अपत्रंश होते हैं । 
जैसे 'गो? इस शब्द के गावी, गोणी, गोता, गोपोतलिका इत्यादि अपभ्रंश 
-मिलते दै । अब जो वाणी के योग को नहीं जानता अज्ञान उसकी शरण है 
अर्थात. उसका अज्ञान उसको पाप छगने से बचा लेगा। ( सिद्धान्ती) बह 
कथन उचित नहीं है । अज्ञान पूर्णरूपेण शरण नहीं हो सकता । क्योंकि जो न 
जानता हुआ ब्राह्मण की हत्या कर दे अथवा सुरापान करे मैं. मानता हूँ कि 
वह भी पतित हो जायेगा । ( पूर्वपक्ष) अच्छा तो. अपशब्दों से कौन दूषित 
होगा १ ( सिद्धान्ती ) अवाग्योगविद्‌ हो क्योंकि जो वाग्योगविद्‌ है उसका 
ज्ञान उसकी शरण ( रक्षक ) है । 
अविद्वांसः 
जो अविद्वान्‌, अभिवादन के उत्तर में दिए जाने वाले आशीवांद-वाक्य में 
-अभिवादक के नाम को प्लुत करके बोलता नहीं जानते, प्रवास से छोटकर उनके 
-अति “अयमहृम्‌? ( यह मैं हुँ) ऐसा कहे जैसा कि स्त्रिया के प्रति कहा जाता है । 
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विभक्ति कुबन्ति-- 9 
याज्ञिकाः पठन्ति--“प्रयाजाः सविभक्तिकाः कर्तव्याः? इतिं । न 
“चान्तरेण व्याकरणं प्रयाजाः सविभक्तिकाः शक्याः कतुम्‌ । तस्मादध्येयं 
उयाकरणम्‌ | 
2 था इमाम्‌ 
वा इमां पदशः स्वरशो5क्षरशों वर्णशो वाचं | 
ed ss हरशो ब शो वाचं विदधाति स 
आत्विजीनाः स्यामेत्यध्येयं व्याकरणम्‌ | 
चत्वारि 
चत्वारि शृङ्गा त्रयो अस्य पादा दे शीर्षे सप्त हस्तासो अस्य | 
-त्रिधा बद्धो वृषमो रोरबीति महो देवो मत्याँ आविवेश ॥ 
(ऋ० do ४५५३ ) 
चत्वारि शङ्गा चत्वारि पदजातानि नामाख्यातोपसर्गनिपाताश्‍च | 
त्रयो अस्य पादास्जयः काला भूतभविष्यदइतमानाः | द्वे शीर्ष सुपस्तिङञ्च। 
'सप्त हस्तासः सप्त विभक्तयः | त्रिधा बद्धः त्रिषु स्थानेषु बद्ध उरसि कण्डे 
शिरसि च | वृषभो. वर्षणात्‌ कामानाम्‌ । रोरबीति रौतिः शब्दकर्मा | 
महो देवो मत्या आविवेश | महता देवेन नस्तादात्म्यं यथा स्यादि- 
-त्यध्येयं व्याकरणम्‌ 
अथवा, चत्वारि-- 
चत्वारि वाक्परिमिता पदानि तानि विटुत्रीह्मणा ये मनीषिणः। ` . 
गुहा त्रीणि निहिता नेङ्गयन्ति तुरीयं वाचो मनुष्या वदन्ति ॥ 
( ऋ० सं० १।१६४।१५ ) 


१२७ 


अभिवादक द्वारा किए गए अभिवादन में हंमारे प्रति स्त्रियों जेसा व्यवहार 
-न हो, इसलिए हमे व्याकरण पढ़ना चाहिए ! ; 
विभक्तिं कुवन्ति-- 
याज्ञिक लोग पढ़ते हे-प्रयाज-मन्त्रा को विभक्ति-युक्त करना चाहिए । 
आर व्याकरण के बिना प्रयाज-मंत्रा को विभक्तियुक्त नहीं किया जा सकता । 
इसलिए ब्याक्रण का अध्ययन करना चाहिए | 
यो वा इसापू-- ै 
जो व्यक्ति इस बांणी का पद, स्वर, अक्षर और वण से ठीक-ठोक उच्चारण 
'करता है वह आरत्विजीन अर्थात्‌ ऋत्विक्‌ कर्म कराने का अधिकारी होता है। 
हम ऋत्विक कमे कराने के अधिकारी हों, इसलिए, हमें व्याकरण 
'पढ़ना चाहिए । ॥ ; 


CCO. Vasishtha-Tripathi Collection. By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


१२८ » [ सायणाचायंकता- 


ये मनीषिणः मनस ईषिणो मनीषिणः | गुहायां त्रीणि निहितानि 
नेङ्गयन्ति न चेष्टन्ते न निमिषन्ति | तुरीयं वाचो मनुष्या बद्ति | तुरीयं 
ह बा एतद्वाचो यन्मनुष्येषु बत ते | 
उत त्वः 
उत त्वः पश्यन्न ददश वाचमुत तः AA शरणो त्येनाम्‌ | 
उतो त्वस्मे तन्वं बिसख्ने जायेब पत्य उशती सुवासाः ॥ 
( ऋ० do १०।७१।४.): 
अपि खल्वेकः पश्यन्नपि न पश्यति | अपि खल्वेकः श्टण्बन्नपि न 


चत्वारि-- 
चार इसके सींग हैं, तीन पैर हैं, दो सिर हैं, सात हाथ है । तोन स्थानों 
में बेधा हुआ यह वृषभ जोर से चिल्ला रहा हे । महान्‌ देव ने मनुष्या में 
प्रवेश किया? । इसके जो सींग कहे हैं वे नाम, आख्यात, उपसर्ग और निपात- 
ये चार पदराशियाँ हैं । भूत, वतमान, भविष्य ये तोन काळ इसके तीन पर 
हैं। सुप और तिझ ये दो सिर हैं । सात विभक्तियोँ सात हाथ हे । 'त्रिघा 


बद्ध” का अर्थ तीन स्थानों में बंधा हुआ हे-हृदय, कण्ठ और सिर में" . 


कामनाओं की वर्षा करने से वह वृषभ है । रोरवीति का अर्थ हे-शब्द करता है 
क्योंकि रु धातु का अर्थ है शब्द करना । महान्‌ देव रूप शब्द ने मनुष्यों में प्रवेश 
किया हे । उस महान्‌ देव ( शब्द ) के साथ हमारा तादात्म्य हो, इसलिए 
हमें व्याकरण पढ़ना चाहिए । 

अथवा, चत्वारि-- 

'चाणो चार पर्दा में परिमित है। इन चार पदों को मनीषी ब्राह्मण ही 
जानते हैं। तीन भाग गुफा में छिपे हुए हैं और वे चेष्टा नहीं करते aga 
(अवैयाकरण) वाणी के चतुर्थ भाग को ही बोलते है? । मन पर अधिकार रखने 
चाले “मनीषी? कहे जाते हे । तीन भाग गुफा में छिपे हुए हैं, वे चेष्टा नहीं 
करते, पलक भी नहीं मारते । यह (वाणी का चतुर्थ भाग है जो मनुष्यों में 
बिद्यमान है ( जिसे व्याकरण न जानने वाले साधारण लोग बोलते हैं ) । 

उत त्व :— 

एक अविद्वान्‌ इस वाणी को देखता हुआ भी नहीं देखता, कोई एक इसे 
सुनता हुआ भी नहीं सुनता । वही वाणी किसी एक के प्रति अपने शरीर 
( स्वरूप ) को खोलकर रख देतो है, जिस प्रकार सुन्दर वस्त्र पहने हुए, 
कामना करती हुई स्त्री अपने पति के प्रति अपने शरीर को खोल कर रख 
देती है ( प्रकट कर देती है ) ? 
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ऋग्वेद्भाष्यभूमिका ] र्र 


श्णोत्येनाम्‌ | अविद्वांसमाहाधेम्‌ | त्वस्मै अन्यस्मै तन्वं विसस्रे तनुं 
विवृणुते । जायेव पत्य उशती सुबासाः। यथा जाया पत्ये कामयमाना 
खुवासाः स्वमात्मानं agi एवं बागूबिदे स्वम्‌ आत्मानं बिवृणुते | 
वाकू स्व न विचृणुयात्‌ इत्यध्येयं व्याकरणम्‌ | 

सक्तसिव-- 

सक्तुमिव तितडना पुनन्तो यत्र धीरा मनसा वाचमक्रत | 

. अन्ना सखायः सख्यानि जानते भद्रैषां लच्मीर्निह्रिताधि वाचि ॥ 

नते ( ऋ० go १०।७१।२ ) 

सक्तुः सचतेदुघोवो भबति । कसतेवौ स्याद्विपरीतस्य . विकसितो 
भवति । तितउ परिबपनं भवति ततवद्वा तुन्नचद्धा। धीरा ध्यानबन्तो 
मनसा प्रज्ञानेन वाचमक्रत बाचमकृषत | अत्रा सखायः सख्यानि जानते | 
अत्र सखायः सख्यानि संजानते । सायुव्यानि जानते | क्व ? य एष दुगेमो 
मागे एकगम्यो वाग्विषयः । के पुनस्ते ? वैयाकरणाः | कुत एतत्‌ ? 
भद्रेषा लच््मीनिहिताधि वाचि। एषां बाचि भद्रा लच्मीनिहिता 
भवति । लच्मीलेक्षणात भासनात्परिवृढा भवति | 


mm 
एक इस वाणी को देखता हुआ भी नहीं देखता, सुनता हुआ भी नहीं 
सुनता । ऋक्‌ का यह अथं भाग अविद्वान्‌ के विषय में कहता है । एक अन्य के 
लिए अपने शरीर को खोलकर रख देती हे । जिस प्रकार पति की कामना 
करतौ हुई, सुन्दर वस्त्र पहने हुई पत्नी अपने आप को पति के सामने प्रकट कर 
देती है, उसी प्रकार वाणी वाणी को जानने वाले के प्रति अपने स्वरूप को 
प्रकट कर देती है । वाणी अपने स्वरूप को हमारे लिए प्रकट कर दे, इसलिए 
हमें व्याकरण पढ़ना चाहिए । | 
सक्तुमिव 
'ज्ञानी लोग अपने मन ( प्रज्ञान ) के द्वारा वाणी को उस प्रकार शुद्ध 
करके बोलते हे जिस प्रकार चलनी से छानकर' सत्तू को शुद्ध कर दिया जाता 
है। तब सखा लोग आपस में सायुज्य का अनुभव करते हैं। इनकी वाणी 
में कल्याणमयी लक्ष्मी निहित होती है? । 
सक्तु शब्द “सच? धातु से निष्पन्न होता है क्योंकि इसे कठिनता से धोया 
( साफ किया ) जाता है । अथवा कस्‌ धातु को उल्टा करके बन जायेगा 
क्योंकि विकसित ( खिला हुआ सा) होता है। तितउ चलनी होती है । यह 
विस्तार वाली या छिद्रो वाली होती है । धीर ध्यान वाले ( ज्ञानी) मनुष्य को 
कहते दै । मनसा का अर्थ है प्रज्ञान से । वाणी को करते दें का अर्थ है वाणी 
को खींचते हैं अर्थात्‌ वाणी को शुद्ध करके बोलते है । यहाँ पर मित्र लोग (समान 


६ Wo सा० भू? 
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सारस्वतीम्‌ 

याज्ञिकाः पठन्ति--आहिताग्निरपशब्दं प्रयुव्जानः प्रायश्चित्तीयां 
सारस्वती सिष्टि निवेपेत? इति । 

घ्रायश्चित्तीया मा भूम इत्यध्येयं व्याकरणम्‌ | 

दशम्यां पुत्रस्य 

दशम्यां पुत्रस्य जातस्य नाम विदध्याद्‌ घोषबदाद्यन्तरन्तस्थमभि- 
निष्ठान्तं gaat चतुरक्षरं वा | कृतं नाम कुयोन्न तद्वितान्तमिति | 

न चान्तरेण व्याकरणं कृतस्तद्धिता वा शाक्या विज्ञातुम्‌ । तस्मादध्येयं 
ब्याकरणम्‌ | 

सुदेबो असि-- 

सुदेवो असि वरुण यस्य ते सप्त सिन्धवः | 

अनुक्षरन्ति काङुदं सूर्यं सुषिरामिव ॥ ( ऋ० सं० ८।६।६।२ ) 

सप्त सिन्धवः सप्त विभक्तयः | काकुज्जिह्वा । सास्मिन्‌ विद्यते इति 
काकुदं तालु । सूर्मिः स्थूला लोहप्रतिमेति | 

एवं 'सिद्धे शब्दार्थसंबन्धे’ इत्यादिवार्तिकोक्तान्यत्रापि प्रयोजनान्यनु- 
संधेयानि । 


दा काका 
स्थान वाले ) सखिभाव को जानते है । वे सायुज्य को जानते हैं ( अनुभव 


करते हैं ) कहाँ ? यह जो केवल ज्ञान से प्राप्त होने वाला दुगम वाणी का मार्ग 
हे ~ ~ 
है । वे कोन हें ! वेयाकरण | यह क्यों १ क्योंकि इनकी वाणी में कल्याणमयी 


लक्ष्मी निहित होतो है । लक्ष्मी को इसलिए लच्षमी कहते हैं क्योंकि वह लक्षण 
करती है, चमकती है । अथवा अधिकार वाली होती है । 


सारस्वतीम्‌-- 

याज्ञिक लोग पढ़ते हें--यदि आहितान्षि अपशब्द का प्रयोग कर दे तो वह 
प्रायश्चित्त के निमित्त सरस्वती देवता के लिए इष्टि करे। हमें भी प्रायश्चित्त 
न करना पडे; इसलिए व्याकरण पढ़ना चाहिए । 
दशम्यां पुत्रस्य 

पुत्र के जन्म से दस दिन बाद उत्पन्न इए पुत्र का नामकरण संस्कार करे । 
नाम के आदि का अक्षर घोष हो, बीच में अन्तःस्य हो तथा अन्त में विसर्ग हो । 


k दो अक्षर वाला अथवा चार अक्षर वाला हो । नाम कृदन्त हो, तद्धितान्त 
d [| 


व्याकरण के बिना कृदन्त और तद्धितान्त का ज्ञान नहीं हो सकता 
इसलिए व्याकरण का अध्ययन करना चाहिए । 


सुदेवो असि-- 
'हे वरुण तुम सुदेव हो, जिसके काकुद ( तालु) पर सात नदियाँ 
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अथनिरुक्तप्रयोजनमुच्यते | अथौवबोधे निरपेक्षतया पदजातं यत्रोक्तं 
तन्निरुक्तम्‌ । “गौः ग्मा उमा चमा क्षा क्षमा? इत्यारभ्य “बसव: बाजिनः 
देवपत्न्यो देवपत्न्यः' इत्यन्तो यः पदानां समाम्नायः समास्नातस्तस्मिन्‌ 
aà पदाथोबबोधाय परापेक्षा न विद्यते । एतावन्ति हिरण्यनामानि 
इत्येवं तत्र तत्र विस्पष्टमभि हितत्वात्‌ | तदेतन्निरुक्तं त्रिकाण्डम्‌ | 
तच्चानुक्रमणिकाभाष्ये दर्शितम्‌-- 
“आं नेघण्टुक काण्डं द्वितीयं नेगमं तथा | 
तृतीयं gai चेति समाम्नायस्त्रिघा स्थित: ॥ 
गोराद्यपारपयेन्तमाद्य॑ नेघण्डुकं मतम्‌ | 
जहाद्युल्बप्तबीसान्तं नेगमं संप्रचक्षते ॥ 
अग्न्यादिदेवपत्न्यन्तं देबताकाण्डसुच्यते | 
अग्न्यादिदेवीऊजोहुत्यन्तः क्षितिगणो गण: ॥ 
बाय्वाद्यो भगान्ताः स्युरन्तरिक्षस्थदेवताः | 
सूयोदिदेवपत्न्यन्ता द्युस्थाना देवता इति ॥ 
गवादिंदेवपत्न्यन्तं समाम्नायमभिधीयते? ॥ इति ॥ 


( सात विभक्तियाँ ) उसी प्रकार बहती हैं जिस प्रकार अग्नि लोहे कौ खोखली 
प्रतिमा के अन्दर प्रविष्ट होकर जलती हे? | सात विभक्तियों को ही सात 
नदियाँ कहा गया है। काकुत्‌ का अर्थ दै जिहा । वह जिसमें रहती है वह है 
काकुद अर्थात्‌ तालु । सूर्मि का अर्थ है स्थूल लोह प्रतिमा । 

विभक्तियों के सुन्दर उच्चारण से हम सुदेव बनें, इसलिए हमें व्याकरण 
पढ़ना चाहिए । 

इसी प्रकार 'सिद्धे शब्दार्थसंबन्धे’ इत्यादि वार्तिकं में कहे गए प्रयोजनों 
को भी यहाँ समझ लेना चाहिए । 

निरुक्त 

अब निरुक्त का प्रयोजन कइते है । अर्थ कौ जानकारी के लिए स्वतन्त्र रूप 
से ( व्याकरण आदि के बिना ) जो पदों का संग्रह है बही निरुक्त ( निघण्डु ) 
कहलाता हे । गोः, म्मा, ज्मा, दमा, क्षा, क्षमा आदि पदों से लेकर वसवः, 
चाजिनः, देवपत्न्यः पदों तक अन्त होने वाला जो पदों का समाम्नाय (समूह) 
पठित है उस ग्रन्थ के पदों के अर्यो 'के ज्ञान के लिए दूसरे व्याकरण 
आदि शास्त्रा की आवश्यकता नहीं है । क्योंकि उसमें स्थळस्थल 
पर यह स्पष्ट कह दिया गया है कि एथिवी के इतने नाम हैं, हिरण्य ( सुचणे ) 
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एकार्थेबाचिनां पथोयशउदानाँ संघो यत्र प्रायेणोपदिश्यते तत्र 
निघण्टुशाब्दः प्रसिद्धः | तादृशेषु अमरसिंहवैजयन्तीहलायुघादिषु दश 
निघण्टब इति व्यवहारात्‌ | एवमत्रापि पयोयशब्दसंघोपदेशादाद्य- 
काण्डस्य नेघण्टुकत्वम्‌ । तस्मिन्‌ काण्डे त्रयोञ्ध्यायाः | तेषु प्रथमे 
प्रथिव्यादिलोकदिक्कालादिद्रव्यविषयाणि नामानि | द्वितीये मनुष्यतद्‌- 
बयवादिद्रव्यविषयाणि तृतीये तदहुभयद्रव्यगतबहुत्वह्ृस्वत्वादिधमं- 
विषयाणि । 

निगमशब्दो वेदवाची | यास्केन तत्र तत्र अपि निगमो भवति? 
इत्येवं वेदबाक्यानामवतारितत्वात्‌ | तस्मिन्निगम एव प्रायेण बतमानानां 
शब्दानां चतुर्ोध्यायरूपे द्वितीयस्मिन्‌ काण्डे उपदिष्टत्वात्‌. तस्य काण्डस्य 
नेगमत्बम्‌ | 


के इतने नाम हें । इस निक्त ( निघण्डु ) में तीन काण्ड हें जेसा कि 
अनुक्रमणिका ग्रन्थ के भाष्य में दिखलाया गया है-- ० 

_ “प्रथम नेघण्टुक काण्ड है, द्वितीय नेगम काण्ड है तथा तृतीय देवत काण्ड 
है । इस प्रकार इन तीन कार्ण्डो में समाम्नाय स्थित है। गौ से लेकर अपारे 


तक प्रथम नेघण्टुक काण्ड माना जाता हे । “जहा? “से लेकर उल्बम्‌ ऋबीसम्‌? ` 


तक नेगम काण्ड कहलाता है। अग्नि से लेकर देवपत्नी तक देवत-काण्ड 
( देवताओं का काण्ड) कहलाता है । इस देवतकाण्ड में अग्नि से लेकर देवी 
ऊर्जाहुती तक एथिवी-स्थानीय देवताओं का समूह है । वायु से लेकर भग तक 
अन्तरिक्ष-स्यानीय देवता हैं । सूर्यं से लेकर देवपत्नी तक द्युस्थानीय देवता हैं । 
गोः से देवपत्नी तक को समाम्नाय कहते हें । 


एकार्थवाची पर्याय शब्दों के समूह का जहाँ प्रायः उपदेश किया जाता है 
वहाँ निघण्टु शब्द प्रसिद्ध है । क्‍योंकि उसी प्रकार(के अमरसिंह, वेजयन्ती, 
हलायुध आदि प्रन्थों को दृष्टि में रखकर व्यवहार किया गया है कि दश निघण्टु 
हैं। इसी प्रकार यहाँ पर भी पर्याय शब्दों का उपदेश होने से प्रथम काण्ड को 
नेघण्टुक काण्ड कहा जाता दै । उस काण्ड में तीन अध्याय हे । उनमें से अथम 
अध्याय में पृथिवी आदि लोक तथा दिक्‌ काल आदि द्रव्यों के नाम हे । दूसरे 
अध्याय में मनुष्य और उसके अवयव आदि द्रव्यो के नाम हे । तृतीय अध्याय में 
उन दोनो प्रकार के द्रव्या के बहुत्व, हस्वत्व आदि धर्मों के नाम हैं । 


निगम शब्द वेद का वाचक है क्योंकि यास्क ने स्थल-स्यल पर “अपि निगमो 
भवति’ यह कहकर वेद के वाक्यों को उद्धृत किया हे । उस निगम ( वेद ) में 
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पञ्चमाध्यायरूपस्य तृतीयकाण्डस्य देवतत्वं विस्पष्टम | 


पद्चाध्यायरूपकाण्डत्रयात्मक एतस्मिन्‌ मन्थे परनिरपेक्षतया पदजात- 
स्योक्तत्वात्तस्य प्रन्थस्य निरुक्तत्वम्‌ TEMENA च 'समाम्नायः समा- 
स्नातः'इत्यारभ्य “तस्यास्तस्यास्ताद्भाव्यमनुभवत्यनुभवति? इत्यन्ते ही दश- 
भिरध्यायेयोस्को निमेमे | तदपि निरुक्तमित्युच्यते, एकैकस्य पदस्य संभा 
बिता अबयवाथोस्तत्र निःशेषेण उच्यन्ते इति व्युत्पत्तेः | तत्र हि, “चत्वारि 
पदजातानि नामाख्याते चोपसगेनिपाताश्चः इति प्रतिज्ञाय 'उच्चावचेष्व- 
äg निपतन्ति? इति निपातर्वरूपं निरूच्यैबमुदाहृतम्‌ “नेति प्रतिषे- 
घार्थीयो भाषायामुभयमन्बध्यायं नेन्द्रं देवममंसत इति प्रतिषेधार्थीयः? 
इति; 'दुमेदासो न सुरायाभित्युपमार्थीयः' ( निरुक्त १।१।४ ) इति च | 
'तञ्च लोके केबलप्रतिपेधार्थीयस्यापि नकारस्य वेदे प्रतिषेधोपमालक्षणो- 
सयार्थोदाहरणमस्मिन्‌ अन्थेऽवगम्यते | एवं अन्थकारेणोक्ताः तत्तत्पदनिव- 
चनविशेषाः तत्तन्मन्त्रच्याइ्यानावसरे एवारुमासिरुदाहरिष्यन्ते। न च 
निबेचनानां निमूलत्वं शङ्कनीयम्‌ | एतद्‌व्युत्पत्त्यथेमेव ब्राह्मणेषु पदनिवे- 
चनानां केषांचिडुक्तत्वात्‌--“तदाहुतीनामाहुतित्वम्‌? ( ऐत० ज्रा० १११२ ) 
इति, “तमिदन्द्रं सन्तमिन्द्र इत्याचक्षते? (.ऐत० ato २।४३) इति, 


ही प्रायः वर्तमान शब्दों का चतुर्थं अध्यायरूप द्वितीय काण्ड में उपदेश होने 
से उस काण्ड को नेगम काण्ड कहा जाता है । 

पञ्चम अध्यायरूप तृतीय काण्ड को देवंत काण्ड कहा जाना स्पष्ट 
A 

पञ्चाध्यायरूप तीन काण्डो वाले इस प्रन्थ में दूसरे व्याकरण आदि राज्जा 
की अपेक्षा न करके पदों का अर्थ कहे जाने से इस ग्रन्थ को निरुक्त ( निघण्डु ) 
कहा जाता हे । इस ग्रन्थ का व्याख्यान “समाम्नायः समाम्नातः’ से लेकर 'तस्या- 
स्तस्यास्ता्वाव्यमनुभवत्यनुभवति? तक द्वादश अध्यायों के द्वारा यास्क ने किया 
है । वह व्याख्यान भी निरुक्त कहलाता है, क्योंकि उसमें एक-एक पद के संभा- 
वित अवयवार्थों को निःशेष रूप से कह दिया गया है । उस निरुक्त, अन्य में 
“पदो की चार जातियाँ अर्थात्‌ चार भेद दै नाम, आख्यात, उपसगे 
आर निपात? यह प्रतिज्ञा करके “ऊँचे नीचे अर्थात्‌ अनेकविध अर्था में 
गिरते दे--इनके अनेक अर्थ होते हैं? इससे निपात का स्वरूप बताकर 
इस प्रकार उदाहरण दिया है 'न' यह निपात लोकभाषा में निषेधार्थ में आता 
है किंतु वेद में दोनों अर्था में अर्थात्‌ उपमा में भी आर निषेध अथं में भी 
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“यदप्रथयत्‌ तत्‌ प्रथिव्याः प्रथिवीत्वम! ( ते० ब्रा? UUS) इति 
च | ग्रन्थकारोषपि तत्र तत्र स्वोक्तनिवेचनमूलभूतत्राह्मणानि उदा- 
हरिष्यति । केषांचिन्निवंचनानां व्याकरणबलेन सिद्धावपि न सर्वेषां 
सिद्धिरस्ति | अत एव म्रन्थकार आह--'तदिदं विद्यास्थानं व्याकरणस्य 
कात्स्न्ये स्वाथसाधक चः ( निरुक्त १५) इति । तस्मात्‌ वेदाथोबबो- 
घायोपयुक्तं निरुक्तम्‌ | | 

तथा छन्दोम्रन्थोऽप्युपयुञ्यते, छन्दोबिशेषाणां तत्र तत्र विहितत्वात्‌ | 
“तस्मात्‌ सप्त चतुरुत्तराणि छन्दांसि प्रातरनुबाकेऽनूच्यन्ते? ( ते० ब्रा० 
१५१२१ ) इति ह्याम्नातम्‌ । गायञ्युषिणगलुष्टुप्रहतीपङ्क्तित्रिष्टुःज- 


गतीत्येतानि सप्त छन्दांसि । चतुविशत्यक्षरा गायत्री । ततोऽपि चतुरभिः 


आता है । AA देवममंसत? ( इन्द्र को देवता नहीं माना ) यहाँ निषेध अर्थ 
में न? प्रयुक्त हे, gia न सुरायाम! (सुरा के पी लेने पर कुत्सित 
मद वाळे पुरुषों की भाँति ) यहाँ उपमार्थ में “न? आया है । इस तरह लोकभाषा 
में केवल निषेध अर्थ में प्रयुक्त होने वाले नकार का वेद में निषेध और 
उपमा इन दो अर्थो में प्रयुक्त होने का उदाहरण इस निरुक्त ग्रन्थ में ज्ञात 
होता है । इस प्रकार प्रन्यकार यास्क ने जिनःजिन पर्दो के निर्वेचनों को कहा 
है उन पदों का प्रयोग जिन मन्त्रों में हुआ है उन मन्त्रों के व्याख्यान के अवसर 
पर हम उन निवंचनों का उदाहरण देगे। यह शङ्का नहीं करनी चाहिए कि 
निवंचन निर्मूल ( निराधार ) है क्योंकि manai में पदों के अर्थ की 
व्युत्पत्ति के लिए कतिपय पर्दो का निर्वचन कहा गया है-'तदाहुतोनामाहुति- 
त्वम्‌ „ “तमिदन्द्रं सन्तमिन्द्र इत्याचक्षते, 'यदप्रथयत्‌ तत्‌ पृयिव्याः पृयिवीत्वम्‌? 
आदि आदि । प्रन्यकार यास्क ने भी स्थलस्यल पर अपने द्वारा कहे गए 
निवेचनों के आधारभूत ब्राह्मणों का उदाहरण दिया है। कतिपय निर्वचनों के 
व्याकरण के अनुसार सिद्ध हो जाने पर भी सब निदेचना की व्याकरण के 
अनुसार सिद्धि नहीँ होती हे। इसलिए ग्रन्थकार यास्क ने कहा है-'इसलिए 
यह निरुक्त नामक विद्यास्थान व्याकरण की पूर्ति करने वाला हैं ( व्याकरण 
का पूरक है ) और स्वार्थ ( स्वप्रयोजन ) अर्थात्‌ वेदार्थ-ज्ञान का साधक है? । 
अतएव वेद के अर्थ के अवबोध ( ज्ञान के लिए निरुक्त उपयुक्त है । 


छन्द. 

उसी प्रकार छन्दोग्रन्य का भी उपयोग है । क्योकि स्थल-स्थळ पर विशेष 
प्रकार के छन्दां का विधान किया गया है । जेसा कि तैत्तिरीय ब्राह्मण में आम्नात 
है इसलिए क्रमशः चार-चार अक्षरों से अधिक होने वाले सात SÈ का प्रातरनु- 
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१३५ 
`a विशार 
अक्षररधिकाष्टाविशत्यक्षरोष्णिक | 
१ | एवमुत्तरोत्तराधिका अन र 
न्तव्याः | तथान्यत्रापि श्रयते नृष्टुबादयो5वग 


गायज्रीमित्रोह्मण घ्टुव्सी 
91. 1८७ स्यादध्यात्‌। त्रिष्ट्ठ 
राजन्यस्य जगतीभिवंश्यस्य' ( तै० ज्रा० १॥१॥६]६-७ ) इति । तत्र 
सगणयगणादिसाध्यो गायच्यादिविवेकशछन्दोगन्थमन्तरेण न सुविज्ञेयः | . 
किच यो ह वा अबिदितार्बयच्छन्दोदेवतत्राद्मणेन सन्त्रेण याजयति 
वाध्यापयति वा स्थाणु बच्छेति गर्त 

या J बच्छात गत वा पद्यति प्र वा मीयते पापीयान 
भवति | तस्मादेतानि सन्त्रे मन्त्रे बिद्यातः ( का? अ० ११) इति 
शूयते | तस्मात्‌ तद्देदनाय छन्दोग्नन्थ उपयुज्यते | 

ज्योतिषस्य प्रयोजनं तस्मिन्नेव मन्थे बिहितम--'यज्ञकालार्थसिद्धये! 
( वेदाङ्गज्योतिष ३) इति । कालविशेषविधयश्र शूयन्ते 'संवत्सरमेतद्‌ 
रतं चरत्‌’ (ao आ० १।३२।१), 'संवत्सरमुख्यं ar (ते० gio ५1६1५ १) 
इत्यंबमादयः सवत्सरविधय; | “वसन्ते ब्राह्मयो5ग्निमादधीत, ग्रीष्मे 
राजन्य आदधीत, शरदि बश्य आदधीत? (Go ब्रा० १।१।२।६-७) इत्याद्या 
ऋतुविधयः। “मासि मासि प्रष्ठान्युपयन्ति, मासि मासि अतिप्राह्मा गृह्यन्ते’ 
= a E E ती एरी 


वाक में उच्चारण होना चाहिए? । गायत्री, उप्णिकू, अनुष्टुप्‌, बृहती, पंक्ति, 
त्रिष्ठुप्‌ और जगती ये सात छन्द हैं। गायत्री चौबीस अक्षरों को होती है। 
उससे भी चार अक्षरों से अधिक अर्थात्‌ अट्ठाइस अक्षरों का उष्णिक्‌ होता है। 
इसी प्रकार उत्तरोत्तर चार-चार अधिक अक्षरों बाले अनुष्ठप्‌ आदि छन्द होते 
हूं । उसी प्रकार दूसरे स्थल पर भी सुना जाता है--'गायत्री छन्द वाले मन्त्रा 
से ब्राह्मण का अग्न्याधान करे, त्रिष्टुप्‌ छन्द वाले मन्त्रों से राजन्य (क्षत्रिय ) 
का, जगती छन्द वाले मन्त्रां से वेश्य का? । मगण- यगण आदि के द्वारा साध्य 
गायत्री आदि का विवेक छन्दोप्रण्य के बिना सरळ नहीं हैं। और भी कहा 
गया है "जिन मन्त्रों का ऋषि, छन्द, देवता और ब्राह्मण विदित नहीं है ऐसे 
मन्त्रों से जो यज्ञ कराता है अथवा अध्यापन करता है वह स्थाणु होता है, गते 
में गिरता है, नष्ट हो जाता है, अथवा पाप का भागी होता है। इसलिए 
प्रत्येक मन्त्र में इन बातों को अवश्य जानना चाहिए? । इसलिए छन्दो के 
ज्ञान के लिए छन्दोम्रन्य ( छन्दो का प्रतिपादक प्रन्थ ) उपयुक्त है । 

safra 

ज्योतिष का प्रयोजन उसी ग्रन्थ में विहित हे 'यज्ञ के समय की सिद्धि के 
लिए? । विशेष-काल की विधियाँ सुनी जाती हैं--'संबत्सरमेतद्‌ व्रत चरेत्‌ 
( यह ब्रत एक वर्ष तक रखे ), 'संवत्सरपुख्यं श्रत्वा’ ( एक वर्ष तक पात्र में अग्नि 
रखकर ) इत्यादि संवत्सर-विधियाँ हे । 'वसन्ते ' ब्राहमणोऽग्निमादधीत, ग्रीस्मे 
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(ते० सं ७५१५) इत्याद्या मासविघयः। 'यं कामयेत बसीयान्त्स्यादिति 
तं पूवेपक्षे याजयेत? (Qo सं० २।२।३।१) इत्याद्याः पक्षविघयः | 'एकाष्ट- 
कायां दीच्तेरन!, 'फज्गुनीपूर्णमासे AR (do सं० ७।४।८।१) इत्याद्या- 
स्तिथिविधयः | 'प्रातजुहोति सायं gak” इत्याद्याः कालबिधयः | 
कृत्तिकास्वग्निमादधीत' ( ते० ब्रा १।१।२।१ ) इत्याद्या नक्षत्रविधयः | 
अतः कालविशेषान्‌ अवगमयितुं ज्योतिषमुपयुज्यते | 
एतेषां च वेदार्थोपकारिणां षण्णां अन्थानां वेदाङ्गत्वै शिक्षायामेबम्‌ 
उदीरितम्‌ 
छन्दः पादो तु वेदस्य हस्तो कल्पोऽथ पल्यते | 
ज्योतिषामयनं ageh श्रोत्रमुच्यते ॥ 
शिक्षा घाणं तु वेदस्य मुखं व्याकरणं स्मृतम्‌ | 
तस्मान्साङ्गमधीत्यैव ब्रह्मलोके महीयते ॥ 
(are शि० ४१-४२ ) इति | 
घडङ्गवत्‌ पुराणादीनामपि वेदार्थज्ञानोपयोगो याज्ञवल्क्येन स्म्येते-- 
“पुराणन्यायमीमांसाधर्मशाखाङ्गभिश्रिताः | 
वेदाः स्थानानि विद्यानां धर्मस्य च चतुदंश ||” 
(aro ego १।३ ) इति 


राजन्य आदधीत, शरदि वेश्य आदधीत? ( वसन्त में प्राझण अग्नि का आधान 
करे, ग्रीष्म में राजन्य अग्नि का आधान करे और शरद्‌ में वेश्य अग्नि का 
आधान करे ) इत्यादि ऋतु-विधियाँ हैं । “मासि मासि पृष्ठान्युपयन्ति? ( प्रत्येक 
महीने में ug आते हैं ) "मासि मासि अतिम्राह्या गृह्यन्ते ( प्रत्येक महीने में 
झतिग्रह गृहीत होते है) इत्यादि मासविधियाँ हे । 'यं कामयेत वसीयान्त्स्या- 
दिति तं पूबपक्ते याजयेत्‌? ( जिसको समृद्ध बनाना चाहे उसे शुक्ल पक्ष में यज्ञ 
कराचे ) इत्यादि पक्षविधियाँ दें । “एकाष्टकायां दीचेरन! एकाष्टका में दीक्षा 
छे), 'फल्गुनीपू्णमासे दीक्षेरन्‌? ( फल्गुनी पूर्णिमा में दीक्षा लें) इत्यादि 
तियिविधियाँ हें । 'प्रातजुहोति सायं जुहोति! ( प्रातः हवन करे, सायं हवन 
करे ) इत्यादि प्रातःकाल आदि की विधियाँ हें । 'कृत्तिकास्वर्निमादधीत? 
( कृत्तिकाओं में अग्नि का आधान करे ) इत्यादि नक्षत्रं को विधियाँ | 
अतः कालविशेषं के ज्ञान के लिए ज्योतिष का उपयोग दै । 

चेद के अर्थ में उपकार करने वाले इन छ ग्रन्थों का वेदान्न होना शिक्षा- 
अन्य में ही कहा गया दै-- 

“छन्द वेद के पैर हैं; कल्प हाथ दें, ज्योतिष चक्षुः है, निरुक्त कान कहा 
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NN 
Raraga _ सामयं प्रहरेदिति ॥ 
न्यत्रा ` 
इत्यन्यत्रापि स्मयंते | ऐतरेयतेत्तिरीयकाठकादिशाखासूक्तानि af- 
शन्द्रनाचिकेताद्यपार्यानानि धर्मत्रह्मा 
क या [चि धर्मत्रक्मावबोधोपयुक्तानि तेषु तेष्वितिहास- 
यैषु स्पष्टीकृतानि | उपनिषदुक्ताः सृष्टिल्थितिलयाद बे 
ग या यो ब्राह्मपाद्मवेष्ण- 
aia प्रतिसगेश्च बंशो मन्धन्तराणि च | 
४ बंशानुचरितं चेति पुराणं पञ्चलक्षणम्‌ ॥ 
en anig उरा गश्रतिपाद्यत्वावगमात्‌ | न्यायशाखे प्रमाणप्रमेय- 
न Tanay निरूपणात्‌ | तदनुसारेण इद्‌ 
न्नथ प्रमाणं भवति, नेतरदिति निर्णयः करत शक्यते 
मीमांसयोवेंदार्थोपयोगोऽति अवित 1170 
ट स्पष्ट एवं | सन्बत्रिविष्णुहारीतादिप्रोक्ता 
० चन Ne कता 
a KA a प्रप्चिताः | “तु ह बा एते नः 
दिनः पूवाभिसुखाः संध्यायां गायश्याभिमन्त्रिता आपः ऊध्वं विक्षिपन्ति’ 
NG आ० RIR ) इत्यादिकः संध्याबन्द्नबिधिः | ‘qA वा एते महायज्ञाः 
: 
ति प्रतायन्ते’ ( तै० आ० २१० ) इत्यादिको महायज्ञविधिः ¬ ल ३१०) इत्यादिको महायकषविधिः। | एवं एवं 


जाता है । शिक्षा वेद का नाक है, व्याकरण मुख माना गया है। इसलिए 
अज्ञसहित वेदों को पढ़कर हो ब्रह्मलोक में पूजित होता है?! 
is अङ्गों को भाँति उराण आदि का भो वेदार्थ में उपयोग यःज्ञवल्क्य ने 
sh स्टतिभन्य में बतलाया है पुराण, न्याय, मीमांसा, daa, छ 
दाङ्ग तथा चार वेद--ये विद्या्रों तथा धर्म के चौदह स्थान हैं! । 
डु अन्यत्र यह कहा गया है “इतिहास और पुराण को सहायता से वेद का 
स्थान करना चाहिए । वेद अल्पश्चुत से यह सोचकर डरता है कि कहीं 
यह मुझ पर पहार न कर बेठेर । 
ऐतरेय, तैत्तिरीय, काठक आदि शाखाओं में वर्णित हरिशचन्द्र, नचिकेता 
आदि के उपाख्यान धर्म और ब्रह्म के ज्ञान के लिए उपयुक्त हें और उन्हें उन- 
उन इतिहासप्रन्थों में स्पष्ट किया गया है। उपनिषदों में वर्णित सृष्टि, स्थिति, 
ल्य आदि को ब्रह्म, पद्म, विष्णु आदि पुराणों में स्पष्ट किया गया हे । 'सृष्टि, 
नाश, वंश, मन्वन्तर और वंश-परम्परा ये पाँच पुराण के लक्षण हे? । इससे 
ज्ञात होता हे. कि सृष्टि आदि का पुराणों में प्रतिपादन किया गया है । न्याय- 
चाल्न में प्रमाण, प्रमेय, संशय, प्रयोजन, दृष्टान्त आदि सोलह पदार्थों 


का निरूपण हुआ है। इसलिए न्यायशान्न के द्वारा यह निर्णय किया जा 
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विध्यन्तराणि द्रष्टव्यानि । उक्तप्रकारेण पुराणादीनां वेदा्ेज्ञानोपयोगात्‌ 
विद्यास्थानत्बं युक्तम्‌ । एतेः पुराणादिभिः चतुदेशभिर्विद्यास्थानेरुप- 
ikana विद्याया ग्रहणेडघिकारिविशेषः शाखान्तरगते श्वतुर्िमंन्त्रेरप- 
दशितः | तांश्च मन्त्रान्‌ यास्क उदाजहार ( निरुक्त २४ ) | 

तत्रायं प्रथसो मन्त्रः-- : 

विद्या ह बै व्राह्मणमाजगाम गोपाय मा शेवधिष्टे$हमस्मि । 

असूयकायानुजवेऽयताय न मा ब्रूया वीयेबती तथा स्याम्‌ ॥ 


विद्याभिमानिनी देवता ब्राह्मणमुपदेष्टारमाचायेमाजगाम। आगत्य 
एबं प्रार्थयामास । हे ब्राह्मण, मामनधिकारिणेऽनुपदिश्य पालय | तवाह 
TL DTD SSE EE क 
सकता है कि यह वाक्य इस अर्थ में प्रमाण दै, अन्य वाक्य नहीं। पूर्वेमीमाँसा 
आर उत्तरमीमांसा का वेद के अर्थ के लिए जो उपयोग है वह तो अति 
स्पष्ट ही है । मनु, अत्रि, विष्णु, हारीत आदि द्वारा प्रोक्त fa में वेद 
के द्वारा प्रतिपादित संध्यावन्दनादि विधियों का विस्तार से वर्णन हे । 
“तदु इ वा एते ब्रह्मवादिनः पूर्वाभिमुखाः संध्यायां गायत्र्याभिमन्त्रिता आपः 
ऊर्ध्वं विक्षिपन्ति’ ( ब्रह्मवादी लोग पूर्वाभिमुख होकर गायत्री मन्त्र से 
अभिमन्त्रित जलो को ऊपर की ओर फेंकते हैं ) इत्यादि संध्यावन्दन का विधान 
है। 'पश्च वा एते महायज्ञाः सतति प्रतायन्ते’ ( पञ्च महायज्ञ प्रतिदिन किए 
जाते हैं ) इत्यादि महायज्ञ का विधान है VRA की मूलभूत ऐसी ही अन्य 
विधियों को वेद में देखना चाहिए । उक्त प्रकार से पुराण आदि का वेदार्थ के 
ज्ञान में उपयोग होने से उनका विद्यास्थान होना युक्त दै । 

इन पुराण आदि चौदह विद्यास्थानों के द्वारा sadha विद्या के ग्रहण में 
अधिकारिविशेष का निर्देश अन्य शाखा के चार मन्त्रों के द्वारा किया गया है । 
उन मन्त्रों को यास्क ने उदाहरण के रुप में प्रस्तुत किया है । उनमें पहला 
मन्त्र यह है-- डे 

Aa ब्राह्मण के पास गई और बोली कि मेरी रक्षा कर | में तुम्हारी 
निधि हूँ। अतः हे ब्राह्मण ! तू निन्दक के लिए, कुटिल के लिए, असंयमी के 
लिए gan मत कह (मत पढ़ा) । ऐसा करने पर मैं वीय्वती हो 
जाऊंगी? । 

विद्या की अभिमानिनी देवता उपदेश तथा आचार्यरूप ब्राह्मण के पास 
आई । आकर ऐसे प्रार्थना की । हे ब्राहमण ! अनधिकारी के लिए उपदेश न 
करके मेरी रक्षा कर । मैं तुम्हारी पुरुषायहेतु हूँ जेसे निधि होतो हे । उस 
प्रकार की ga में और मेरे उपदेश तुझमें जो इष्या करता हे ओर 
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निधिवत्‌ पुरुषाथद्देतुर॒स्मि तादृश्यां मयि तदुपदेष्टरे त्वयि च योउसूयां 
करोति | यम्चाजेवेन विद्यां नाभ्यस्यति | योऽपि स्नानाचमनाद्याचार- 
नियतो न भवति | ताहशेभ्यः शिष्याभासेभ्यो मां न त्रुयाः | तथा सति 
त्वदूह्ृदये स्थित्वा फलप्रदा भवेयम्‌ | | 

अर्थ द्वितीयो सन्त्रः— 

य आठृणत्त्यवितथेन कणोबदुःखं gagi संप्रयच्छन्‌ | 
तं मन्येत पितरं मातरं च तस्मै न द्रुह्येत्‌ कतमञ्चनाह ॥ इति ॥ 

पूवेस्मिन्‌ मन्त्रे आचायंस्य नियममभिधाय अस्मिन्‌ मन्त्रे शिष्यस्य 
नियमोऽभिधीयते | वितथमनृतमपुरुषार्थभूतं लौकिक वाक्यम्‌ | तद्विपरीतं 
सत्यं वेदवाक्यमवितथम्‌ । ताहशेन वाक्येन य आचार्यः शिष्यस्य कणां 
आतठृणत्ति सबेतस्तद्‌नं पूरणं करोति | उपसगेवशादौचित्याच्च तृणत्तिधातो- 
रथोन्तरे वृत्तिः | adar वेदं यः श्रावयति इत्यर्थः | किं कुषन्‌ ? अदुःखं 
कुघेन्‌ | मन्दप्रज्ञस्य माणवकस्य आदौ अर्धचेसूचं वा ग्रहीतुमशक्तस्य AN- 
दुःखं न भधति तथा पादं पादेकदेशं बा ग्राहयन्‌। किंच अमृतं संप्रयच्छन्‌ | 
अमृतत्वस्य देवजन्मनो मोक्षस्य वा प्रापकत्वाद्सृतं वेदार्थः । तस्य 
प्रदानं कुचेन्‌ । तं ताहशमाचाय सच्छिष्यो सुख्य्रमातापित्रूपं मन्येत | 
पूवेसिद्धौ तु मातापितरौ अधमस्य मनुष्यशरीरस्य प्रदानादमुख्यौ | तस्मे 
सुख्यमातापितुरूपांयाचायीयेकेकमपि द्रोहं न कुयौत्‌ | 


जो ऋजु व्यवहार करता हुआ विद्या का अभ्यास नहीं करता और जो 
स्नान, आचमन आदि आचार में नियमित नहीं हे चेसे नाममात्र के शिष्या 
को सुझे न वता । ऐसा करने पर तेरे हृदय में स्थित होकर में फल प्रदान 
करने चाली टुँगो । 
` यह दूसरा मन्त्र है-- 

जो गुरु कानों को कष्ट न पहुँचाता हुआ तथा मोक्ष प्राप्ति हेतु ज्ञान को 
देता हुआ सत्य वेद-ज्ञान से कानों को भर देता है, उस गुरु को पिता और 
माता समझे तथा उस गुरु से कभी भी द्रोह न करे? । 

पू मन्त्र में आचार्य के नियम को कहकर इस मन्त्र में शिष्य के नियम 
को वतला रहे हे । वितथ झा अर्थे है असत्य अर्थात्‌ अपुरुपार्थमूत लौकिक 
वाक्य । उसके विपरीत सत्य वेद्वाक्य को अवितथ कहा गया है । उस प्रकार के 
वाक्य के द्वारा जो आचार्य शिष्य के कानों को पूर्णतया वेदवाक्य से भर, देता 
है । उपसग के कारण तथा औचित्य से हिंसार्थक तृणत्ति घातु का दूसरा अर्थ 
कर लेते हें, जिससे अर्थ होता है जो सवदा वेद को सुनाता है ( पढ़ाता है )। | 
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१४० [ सायणाचायेकृता 


अथ तृतीयो सन्त्र:-- 

अध्यापिता ये शुरं नाद्रियन्ते विप्रा बाचा मनसा कमणा बा | 

यथैब ते न गुरोभाजनीयास्तथैब तान्न भुनक्ति ga तत्‌ ॥ इति । 

ये तु अघमा बिप्रा गुरुणाध्यापिताः सन्तो बिनयोक्त्या तदीयहित- 
चिन्तनेन शुश्रूषया वा शुरु नाद्वियन्त आद्ररहितास्ते शिष्याभासा गुरोने 
भोजनीयाः, अनुभवयोग्या न भवन्ति | न हि तेषु गुरुः कृपां करोति | 
यथेव गुरुणा ते न पालनीयास्तथैव तानधमान्‌ शिष्यान्‌ तत्‌ श्रुतं गुरूप- 
दिष्टं वेदबाक्यं न पालयति, फलप्रदं न भवतीत्यथः | 


अथ चतुर्थो मन्त्रः . 
यमेव विद्याः शुचिमग्रमत्तं मेधाविनं ब्रह्मचर्योपपन्नम्‌ | 
यस्ते न द्रुह्येत्‌ कतमच्चनाह तस्मै मा ब्रूया निधिपाय त्रह्मन ॥ इति ॥ 


क्या करता हुआ १ दुःख न करता हुआ । आदि. में आधी ऋचा को अथवा 
ऋचा को ग्रहण करने में असमर्थ मन्दप्रज्ञ शिष्य को जैसे दुःख न हो वैसे पाद 
अथवा पाद के एक देश को ग्रहण कराता हुआ । और भी अमृत प्रदान करता 
हुआ । sa अर्थात्‌ देवजन्म अथवा मोक्ष का प्रापक होने से वेदार्थ को 
अमृत कहा गया है । उस वेदार्थ को प्रदान करता हुआ । ऐसे उस आचार्य को 
मुख्य माता-पिता माने । पूर्वसिद्ध माता-पिता तो अधम मनुष्य शारीर के प्रदान 


करने से असुख्य दें । उस मुख्य माता-पिता रूप आचार्य के लिए एक भो द्रोह 


न करे। 
यह तीसरा मन्त्र है-- र ४ WF 
“पढाए हुए जो ब्राह्मण चाणी, मन और कर्म से गुरु का आदर नहीं करते, 
जेसे वे गुरु के काम नहीं आते उसी प्रकार वह पढ़ा हुआ भी उनका" पालन 
नहीं करता ( उनके काम नहीं आता )' । l 
जो अधम ब्राह्मण गुरु के द्वारा,पढाए जाने पर विनय-वाणी से, उनके 


( गुरु के ) हित के चिन्तन से अथवा सेवा करके गुरु का आदर नहीं करते, 


ऐसे आदररहित नाममात्र के शिष्य गुरु के अनुभवयोग्य नहीं होते वर्योकि उनके 
ऊपर गुरु कृपा नहीं करता । जिस प्रकार गुरु के द्वारा वे पालनीय नहीं होते, 
उसी प्रकार उन अधम शिष्या को गुरु के द्वारा उपदिष्ट वेदवाक्य भी पालनः 
नहीं करता; फलप्रद नहीं होता, यह अर्थ हैं । 

यह चौथा मन्त्र है-- 

हे ब्राह्मण, जिसे भी तु पवित्र, अमाद्रहित, मेधावी और ब्रह्मचारी जाने: 
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ऋग्वेदभाष्यभूमिका ] Mo १४१ 
हे आचाये, यमेव मुख्यशिष्यं शुचित्वादिशुणोपेतं जानीयाः | किच | 
मुर्यशिष्यस्तुभ्यं कदाचिदपि न ged | तस्म तु मुख्यशिष्याय ` 

त्वदीयनिधिपालकाय ब्रह्मन्‌ वेदरूपा मां विद्या त्रयाः | 
इत्थं बिद्यादेबतया प्रार्थितत्वादाचार्येण मुख्यरिष्याय वेदविद्यो 

पदेष्टव्या | तदर्थमृग्वेदोऽस्माभिः षडन्गानुसारेण व्याख्यायते | 
इति ऋुग्वेदभाष्यभूमिका समाप्ता | 


. miaa 


१ 5 ड 


राः का Aan aaa माड < 


आर जो कभो भी तुम से द्रोह न.करे। उस अपनी निधि ( विद्या ) की रक्षा 
करने वाले को मुझको बता ( पढ़ा Y 


हे आचार्य, जिस भी मुख्य शिष्य को शुचित्व आदि गुणों से युक्त जानो 
आर जो मुख्य शिष्य तुम्हारे लिए कभी भो द्रोह न करे उस तुम्दारी निधि के ` 
पालक मुख्य शिष्य के लिए वेदरूप मुझ विद्या को बता दे । 

इस प्रकार विद्या-देबता केरा आर्थित होने से आचाये को मुख्य. शिष्य 
के लिए वेदविद्या का उपदेश करना चाहिए । इसलिए छः अङ्गा क अनुसार हम 
ऋग्वेद का व्याख्यान करते हैं । 


ऋतृ्वेद्साष्यभूमिका समाप्त हुई | 


GOOG 
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